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1ا الباب التاني 1لا 


في ترحهمة ابن عربي فيه ستة فصول ' 


حي الدين أبن عربي وقد أجمعت ا امه هذا ونسبه ا 
e‏ أدري E‏ 
ا e‏ النسبة صت e‏ 
aT‏ 2 | 

: الطافي‎ O 


بفتح الطاء : وسكون الألف وفي أخرها ياء مثناة من تحتها » هذه النسبة 
إلى طي واسمه : جلهمة بن أدد بن زيد » بن يشجب بن عريب بن زيد بن 
کهلان بن سباً بن يشجب بن يعرب بن قحطان » ينسب إليه حلق لا يحصون ٠‏ 
کر و ارد بن تر ار لان الان الكرق اتل بالق ذه 
اختار العبادة » والزهد » فبلغ فيا الغاية وأخباره مشهورة ومات سنة ستين 
ا وستين ومائة . 


ےر وک رھ E‏ إل قدو ا Ch NN‏ 
ع و الذين نسبوا إلى سی چ ىة E E‏ 


کا 


النسبة ابن عربي هذا الذي كان معاصراً لابن الأثير هذا الذي توفي في شعبان 
سنة ۳١‏ ه بالموصل . 


وما أعتقد أنه ينتسب إلى حاتم بن عبد الله بن سعد بن الحشرج بن أمريء 
القيس بن عدي الذي ينتهي نسبه إلى سباً بن يشجب بن يعرب بن قحطان . 

وقد ترجم له ابن عساكر في تاريخ دمشق ترجمة طويلة واختصرها العلامة 
الشيخ عبد القادر بدران في عہذیب تار دمشق الکبیر ( ٤۳۲ ¬ ٤۲٤‏ /۴ ) : 
وهو حاتم الطابي الحواد المعروف وقد أورد ابن عساکر في ترجته أ شياءِ كثيرة 
تدل على شهامته وكرامته وقد أرخ وفاته في السنة الثامنة بعد مولد النبي عر > 
وأن ولده عدي ب بن حاتم رضي الله عنه صحابي جليل ترجم له الحافظ في الإصابة 
برقم ( ٤٦۸ ( ) ٥٤۷٥٩‏ - ص ٤5٩۹‏ / ۲ ) وله فضائل كبيرة وصفات حيدة 
ا م کی و چ کا کو کا سخا 

ولیس اہن عري هنا الزنديق من أولاده وأحفاده ولو کان منه م یفده 
e e eS‏ 
رة اكه مدا و ا ت إل خض a‏ بال 
@ وأما الخحاتقي : 

فقد ذكر هذه النسبة العلامة الشيخ عر الدين بن الأير في اللباب أيضاً 
( ص ۲۲۰ - ١ / ٠۳۲۹‏ ) إذ قال : الحاتمي : بفتح الحاء المهملة » وكسر التاء 
المغناة من فوقها » وني أخرها الم » هذه النسبة إلى جد المنقب وهو أبو الحسن ٠‏ 
أحمد بن محمد بن عبدوس بن حاتم الحاتمي الفقيه » كان من علماء أصحابنا 
الشافعية » تفقه على ابي زيد » وسمع الحديث الكثير » بخراسان » والعراق »› 
والحجاز 2 EPS‏ عليه عكة جاع کبیرة ٤‏ ع ابا العباس الأ 4 به 7 
يوم الجمعة لست مضين من شهر رمضان سنة خمس وغانين ھک 
وأربعون سنة » قال الجا : وکكان من علماء الل 


ت 


a 


ثم ذكر الأخرين ولم يذكر فم هذا الدخيل- ابن عربي - ومن هنا ندرك 
تماما بان هاتين النسبتين اللتين نسب إليهما هذا الرجل لم يكن من باب النسب 
الصحيح » وإنما كان من عمل بعض الغلا المتصوفة الذين كانوا على نحلته الكفرية 
وطريقته الإلحادية والله أعلم . 


© وأما نسبة المرسي التي انب إلا : 


- کا ذكر غير واحد ممن ترجم له ومنهم ابن اللقن في طبقات الأولياء 
رقم الترجمة ( ٠١١‏ ) رض ٤۷١ - ٤٦4‏ ) - فإنما نسبة إلى مدينة من بلاد 
افر 

قال العلامة ابن الاير عز الدین فی اللباب ( ۱۹۱٩‏ / ۳ ) : المرسي : بضم 
امم » وسكون الراء » وي آحرها سين مهملة هذه النسبة إلى مرسية » وهي مدينة 
من بلاد المغرب هكذا ضبطه ابن ماكولا بالضم › قال السمعاني : وكنت أممع 
امغاربة يذكرونه بالفتح والله أعلم > ومنها جماعة من امحدثين والعلماء» منبا 
أبو غالب تمام بن غالب التياني المرسي اللغوي » ألف كتاباً في اللغة أحسن فيه › 
م عقب العلامة عز الدين ابن الأثير العلامة السمعاني صاحب الأنساب بقوله : 
قلت : قول السمعاني في هذه الترجمة بالضم وفي التي قبلها بالفتح وهما واحد » 
لا وجه له » فان عادته في أمثال هذا يذكر ترجمة واحدة » ويقول : وقيل : 
بالفتح أو بالضم › أو بالتشديد کا تقدم انفاً في « المرتعي » وأما ميله إلى أا 
بالفتح فغريب جداً » وإنغا هي بالضم وهما واحد بالأندلس لا غير » ومن يراه 
قد ذكر في الترجمة الاولى مرسية بالاندلس » فبقى الثانية مرسية با مغرب يظن 
أن هذه غير تلك لان العادة جارية أن يقال لبلاد العدوة : المغرب ويقال لبلد 
الأندلس فهذا يوهم لبسا » ودليل أنهما مدينة واحدة أن المنسوب إليهما واحد 
والله أعلم . أه . 

قلت : هكذا عقبه وهو تعقيب جيد وقد أصاب فيه العلامة عز الدين 


e EE 


ابن الأئير ثم لم يذكر في هذه النسبة ابن عربي هذا لكونه لم يكن أَهلاً بان يترجمه 
في کتاء» هذا . 

وقد أكد ما قاله العلامة عز الدين في اللباب العلامة الشيخ ياقوت بن 
عبد الله الحموي في معجم البلدان ( ١ / ٠١١‏ ) : إذ ذكر هذه النسبة بضم 
أوله وكسر السين المهملة وياء مفتوحة خفيفة » وهاء ثم قال : مدينة بالأندلس »› 
a EST‏ 
يعر ف ابن الاء صن ابا كبيراً في اللغة . 

قلت : , !ا 2 فى هذه النسبة إب. 


و 
د ول س ۲١‏ م عل ا قل وین ها رد Oy‏ 
A‏ 


فهو حي الدين ولست أدري من الذي لقبه بهذا اللقب مع دقة البحث 
والمحيص في المراجع التي بين يدي وكذا لقبه بالشيخ الأكبر لم أقف عليه إلا ' 


یلد لمعأ حرين الذين کانوا على صل فته ونحلته ف ام د 4 الل ET CC‏ 


طریقت التصوف البعيد عن الكتاب 
والسنة وإجماع الأمة من أصحاب النبي عه ومن تبعهم بإبحسان إلى يوم الدين » 
وأما كنيته فقد وردت في المراجع بأنه أبو بكر » وأبو عبد الله » وابن عربي ويقال ‏ 
له ابن العربي بالتعریف کا قال ابن العماد في شذرات الذهب ( ۱۹۱ / ١‏ )» 
والذي عند المعاصرين وغيرهم ابن عربي بدون التعريف . ولم قف على جده 
الخامس والسادس والسابع ال اخر نسبه ف إا لراجع التي بن اف ولذ إل أستطيع 


£ 


ES‏ بحيث أن أنسبه إلى قبيلة عربية معروفة أو غيرها 


وأا تة ابن لرن بالتعريف فإنها نسبة إلى الإمام العلامة »> الحافظ »› 


کے ا 


الأشبيلي المالكي صاحب التصانيف الكثيرة . 
قال الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة )۱١۲۸(‏ 
( ص ۱۹۷ - ۲۰۶| ۲۰): ) 
صنضف كتاب عارضة الأحوذي في شرح جامع أي عيسى الترمذي » وفسر 
القران الحيد » فاق کل بیع تم ذکره و ده کٹیراً وعظم شا نه وقد ساله ابن 
کوال عن مولده ‏ فقال' : في سنة تمان وستين وأربع مائة ومع من خاله الحسن 
أبن عمر ألموزني » وطائفة بالاندلس . اه 
قلت ٠‏ وقد ترجم أ الامام الذهبي ف تذكرة الفاظ TE)‏ 
SS‏ 
حلکان في وفيات إلأعيان (۹1 = 4/۹۷(“ والذهبي في العبر 
٠) ٠/٠٠١ (‏ ودول الإسلام ( ٦١‏ / ۲ ) » والصفدي في الوائي بالوفيات 
وقد توفي هذا الإمام العظم مقتولا وشهيدا کا قال ابن بشكوال في 
الصلة ( ٥۹۱‏ / ۲ ) » في شهر ربيع الأخر سنة ثلاث وأربعين وخمسمائة بفاس 
با مغرب رمه الله تعالى » ولا يجوز بحال من الأحوال أن تكون هناك مشابهة أو 
تماثل في العلم والزهد والتقوى بين ابن عربي الضال ذاك وبين هذه الإمام العظم 
رحه الله تعالى » وهو مؤلف كتاب العواصم من القواصم ذلك الكتاب النافع 
لعظم الذي دافع فيه هذا الإمام عن عرض الصحابة رضى الله عنيم دفاعاً عظيماً 
e e‏ من الذي نسب المرمي الصوفي 
أبن العماد في شذرات الذهب ٥ a‏ ) : ولد بمرسية سنة ستين 
و مسمائة › ونشأ ہا › وانتقل ال اشا فة ان و سبعین و خمسماثه ¢ م ۰ 


سے ١١‏ س 


ارتعل » وطاف البلدان » فطرق بلاد الشام والروم » والمشرق » ووصل بغداد 
وحدث پا بشيءِ من مصنفاته . اه 

قلت : هذا كلام ابن العماد نقلاً عن الشعراوي من كتاب نسب الخرقة . 
والشعراوي هو شهاب الدين أحمد بن نور الدين علي بن شهاب الدين الشعراوي 
الشافعي والد عبد الوهاب الشعراوي »› وقد توفي سنة ٩۰۷‏ هھ ترجم له أبن 
العماد في شذرات الذهب ( ٠١ - ٠١‏ / ۸ ) : والغزي في الكواكب السائرة 
e‏ 
والظاهر أنه كان على نحلة ابن عربي مادام وضع كتاباً وسماه نسب الخرقة وهي 
التي يتداوها المتصوفة فيما بينهم » وقد مضى الحث والتحقيق فما نقلاً عن أئمة 
الحديث والسنة . 
ج - وأما نشأة هذا الصوفي ابن عربي : وذلك منذ ولادته وطفولته إلى أن 
بلغ سنه الثامنة عشرة من عمره » فإني لم أقف عليه بالتفصيل في المراجع التي 
بين يدي مع دقة الببحث حسب القدرة والإمكان » وقد اكتفى ابن العماد الذي 
ترج له ترجة طريلة في شذرات الذهب بقرلة واتقل إل اة نة ان 
و سبعين وخمسمائة وقد سبق له أن ذکر مولده رة نة مين و اة وشا 
ہا . اھ . ) 

قلت : ولم أقف في المراجع التي بين يدي على تفاصيل نشأته في صغر 
سنه مع أن العادة .قد جرت عند الأولين والآخرين دائماً وأبداأً باهم يسجلون 
للرجل الذين يترجمون له » خاصة إذا كان للرجل منزلة كبيرة في الصلاح والرشاد 
أو عكس ذلك » وما كنت بحال من الأحوال أن أقول فيه شيعا بالظن والحدس » 
ما دف مرت ق هة الدرافة غل قو اعد راسكة واصرل مجه و ضعها عا 
السنة حمود الغراب الذي سود صفحات في ابن عربي هذا 


#4 


در مونوقة 
ut n e‏ 
وإخحاده » وزندقته والذي يغلب على الظن انه م يكن قد نشا في بيت علم ولا 


کک 


افو ولا رشد ولا یزال نسبه مجهولاً حسس الدراسة المتواضعة التي قدمتہا 
إنفاً في لسبه ولسبته ولقبه و عير ذلك من لار 


والناس لا اا أ برض الجهل والغباوة والاطراء ENDE‏ 
أنوا في تصانيفهم وتأليفاتهم من الظلم والعدوان والہتان والزور کا سوف تشاهد 
في تاليف الشيخ محمود محمود الغراب الذي أنا بصدد الرد عليه في كتيباته الثلاث 
اتي ورد ذکرها في بداية الموضوع › ان لکرم ينص في اء ياته E‏ 
في مثل هذه الأمور الخطيرة » إذ قال جل وعلا راداً على المشركين الذين كانوا 
يدعون من دون الله اة كاذبة في قوله المبارك : : قل رم م ا 
دون الله روني مادا خلقوا ِن الأزض م هم شرك کک تو 
باب من قبل هذا أو أَلَارَةٍ مَنْ عِلم إن كسم صَادِقينَ 4 > والشا 
في هذه الآية الكرية هو قوله تعالى : # اتوي بكاب من قبل هذا NF‏ 
من عم 4 الآأية ت 

والقضية عامة فيما يدعي الإنسان بدعوة كاذبة دون دليل ولا برهان › 
فكيف إذا قام دليل واضح على بطلان ما ادعاه الإنسان » کا صنع الشيخ محمود 
محمود الغراب في هذه التأليفات الثلاثة من تمجيده وتعظيمه لشيخه الأكبر عي 
الدين ابن عربي المرسي الأندلسي مع أن علماء عصره الذين شاهدوه واطلعوا 
على 4 السيئة بکفره e‏ 2 فيما علمت من 
سد ةت اق ست ارس و ای ایرد = لی ن الله 
دعواهم الباطلة إذ قال ج قات ليود وَالتصارى تخ اؤ الله 


Agr f~ < کور ورو س 1 وده سر پر سي مو‎ ET 


واوةت فل فم عم بذوبكُمْ بل الم بشز ممن حلق تفر لمن يَشاء 


. )٤( سورة الأحقاف الآية‎ )١( 


E A 


ريعب من يَقاءُ وله ملك آلسَمَاوات وَالأرزض وَمَا بَينَهُمَا وا 
آلْمَصیرٌ 4 والشاهد ئی بطلان دعوی حمود محمود الغراب من هذه ي 


as ل قل قل‎ : e 


الا ار بكرن TS‏ 
ذلك بالتفصيل إن شاء الله تعالى . 


والآيات في هذا الباب كثيرة جدأ » وأما الحديث النبوي الشريف الذي 
N a ay‏ 
ازنديق ابن عربي ويندد على هولاء : هو ما أخرجه الإمام أحمد في مسنده» 
وأ داود فی سنه سناد جید عن عبد ال بن بريدة عن أيه أن الي اله 
قال : ١‏ لا تقولوا للمنافق سيداً فإنه إن يك سيد فقد أسخطع ربكم عز 


وجل 7 
والأحاديث في هذا الباب كثيرة جداً > ومن هنا ندرك أن ابن عرب هذا 


م يكن معروفا بنشأته الصالحة في بيت علم وفضل ورشد » ولم يعرف أبوه ولا 


آمه ولا غیره من عاش في حجرهم في صغ ر سنه مع بحث دقيق طويل في المراجع 


التي بین يدي ۽ وقد انققل من ا ا وهي مدينة المرسية ببلاد المغرب 
بعد ما بلغ سنه الثامنة عشرة من عمره » والظاهر أنه كان عاش في بيت دمار 
وخراب واضطراب في تلك البيعة الفاسدة التي أثرت في نفسيته كثيراً وإلى هذا 
الوضوع أو الكيان الفاسد يشير هذا الحديث النبوي الشريف . 


a 5 ۶ ۳‏ 
قال البخاري بإستادە : عن ابي هريرة رضي الله تعالى عنه : قال : 


. ۸( سورة الائدة الآية‎ )١( 

(۲) انظر المسند dG UE SE EVSFED‏ داود » کتاب الل رقم 
( 4۹۷۷ (ص-٥۲۹/ ٤‏ ) . ) 

(۳) صحيح البخاري » کتاب الجنائز » باب رقم ( ۷۹ ) حدیث رقم ( )۱۳١۹‏ ( ص 
۹| )مع الفتح . . 


ا٤‎ 


قال رسول الله يه : « ما من مولود إلا يولد على الفطرة فأبواه بمودانه 
أو ينصرانه » أو يمجسانه » کا تننج البيمة بيمة جحعاء هل تحسون فما من 
جدعاء ؟ » ثم يقول أبو هريرة رضي الله عنه:فطرة الله التي فطر الناس عليما لا 
تبديل للق الله ذلك الدين القم E‏ 
هذا الوجه واللفظ › والإمام أحمد ف المسند" . 

هذا هو النظام الرفيع ا القوبم للنشأة الإسلامية الصحيحة الذي 
ذكره رسول الله عو في هذا الحديث الصحيح وحياً من ربه جل وعلا » وحياً 
غير متلو » ومع ما قال E‏ الروم خاطباً بيه حمدا را 
الأمر الصرخ إذ قال عز من قائل اقم ر حه جيك للدي حَييفاً فِطْرت اله 
يي قر اا عل لا دیل يڪل ن ذلك لين ق ولك أكر الاس 
لا يعْلَمُون ميسن إله رفوه رَأقمُوا ‏ الصلاة ولا تكُولوا مِنَّ 
المُش رین 4 . ) 

ومن الذي يدلنا على أن ابن عربي هذا الضال كان قد تربى وتنشاً بنشاأة 
إسلامية صحيحة وحفظ القران الكرم في صغر سنه ؟ » ثم إذا وجد ذلك فلا 
يلزم من ذلك بانه كان على حق وصلاح ورشاد فيما بعد واستمر على تلك 
الحالة » لآن الدلائل الكثيرة التي سوف تذكر فيما بعد إن شاء الله تعطينا صورة 
مشوهة عنه حتى حكم العلماء الکثیرون بزندقته وقتله » کا ذکره غير واحد من 
الثقات الأثبات وغير الأثبات ممن كان على نحلته » وعلى رأسهم الشيخ أبو العباس 
أحمد بن أحمد بن عبد الله الغبريني المتوق سنة ۷١٤‏ ه في كتابه : عنوان الدراية 
فيمن عرف من العلماء في المائة السابعة ببجاية » إذ قال في كتابه هذا ( ص 
٠١۸ - ۱١٦‏ ) : وإن كان ممن ينظر بحسب الظاهر ولا يساح في نظر ناظر 


) ی بح . مسلم کتاب ادر حديث رقم رز )1٩۸( - (TY)‏ ص ( ٤ ( ٤ |۲۰٤۷‏ 
CONN‏ 


(۳) سورة الروم الأية لإ ٣٠‏ د١۳‏ . 


س 5 س 


فالأمر صعب والمرتقى وعر وقد نقد عايه أهل الديار المصرية ما صدر عنه من 
الصادرات و على إراقة دمه کا ارق دم الحلاج واشباهه . آه. 

قلت : إنه تلقى هذا الكفر والإلحاد والزندقة عن الحلاج » كا يأتي ذلك 
مفصلاً إن شاء الله عنه وعن تصانيفه الكثيرة التي بقيت إلى مدة طويلة بعد 
مقتله » إلى أن وصل ذاك الشر المستطير الذي كان في تلك الكتب الخبيغة إل 
قلب ابن عرلي وضمیره وخواطره » فامتزج بروحه امتراجاً خطیرا بمحکم میله 
وانحرافه ورغبته إلى هذا الكيان الفاسد المضطرب الذي خلفه الحلاج » وما أدراك 
ما الحلا ج فارجع إلى دراسته فیما جمعت فيه من مصادر موثوقة قبل هذه التر جمة 
مباشرة » ثم انظر بدقة متناهية وتدبر وإمعان في ترجمتهما وأحواهما وظروفهما 
اعاتا فا ا ا حرجا من تنور واحد وبعرة واحدة لإفساد امجتمع بتلك 
الفلسفة المادية الطاغية التي سبق بعض ذكرها في تراجم هؤلاء المنحرفين » والله 


أعلم . 


E 


الفصل الناني 1 


أفكاره الباطنية ومصدر تلقيا ؟ 


* أما أفكاره الباطنية الملحدة فقال عنبا العلامة الإمام تقي الدين 
حمل الس الفاسى ي لمكي کي العوقي سنة AY‏ هھ في کتابه العظم النافح 


المفيذ العقد لعقد الشمين في تاريخ البلد 'الأمين ر م E‏ 
الإسلام ابن تيمية فيما عرف هذا الإمام العظم من حال الطائفة القائلين بالوحدة 
E a a US‏ 
حال الطائفة القائلين بالوحدة وحال ابن عربي منم بالخصوص وبين بعض ما 
في كلامه من الكفر ووافق على تكفيره بذلك جحاعة من أعيان علماء عصره من 


الشافعية والمالكية والخحنابلة لا سغلوا عن ذلك . | 

قلت : وقد سبق للإمام الفاسي المكي أن قال قبل أن ينقل كلام شيخ 
الإسلام ابن تيمية هذا في تلك الفرقة المنحرفة إذ قال : وكان جاور- أى اين 
عربي - بمكة مدة سنين » وألف فيا كتابه الذي اه : بالفعوحات المكية وله 
تواليف أخر منها : كتاب فصوص الحكم » وشعر كثير جيد من حيث الفصاحة 
إلا أنه شابه بتصريحه فيه بالوحدة المطلقة وصرح بذلك في كتبه . | 

قلت : هذا هو كلام الفاسي السابق في ابن عربي قبل أن ينقل حال ابن 
عربي عن شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعالى » وقد قال محقق كتاب العقد 
الق © فؤاد سيد أمين ما نصه : للمؤلف - أى الفاسي المكي - رسالة خاصة 
عن ابن عربي وحاله » وعقیدته وارائه » وما آفتی العلماء به في عقیدته ومولفاته 


.)۲ / ٠١٣٤ - ۱۹۳ الخطوطات بدار التب للمصرية على هامش الکتاب ( ص‎ )١( 


سے 


ماها « تحذير النبيه والغبي من الافتتان بابن عربي » وقد أشار إلى ذلك الفاسي 
في أخر ترجمة ابن عربي المذكورة وإن لم يذكر اسم هذه الرسالة » وقد ذكر 
هذه الزسالة أيشا برهان الدين البقاعي المعوفي سنة ۸۸١‏ ه في كتابه تنبيه الغبي 
إلى تكفير ابن عربي ( ص ۱۹١‏ ) » وقد نشر هذا الكتاب مع كتاب اخر للبقاعي 
في موضوع ابن عربي وأتباعه امه « تحذير العباد من أهل العناد في بدعة الاتحاد » 
في جلد واحد » بعناية الأستاذ عبد الرحمن ال وكيل وعنوانه « مصرع التصوف » 
وطبع في مطبعة أنصار السنة الحمدية بالقاهرة سنة ۱۹١۳‏ م,» ولسوء الحظ لم 
يصل إلينا كتاب التقي الفاسي المذكور وإن كان قد لخضه هنا في العقد. الثمين 
تم ذکره . اه . 

. هذا هو تعليق الحقق على العقد القمين وقد أشار فيه أن العلماء الحققين 
قد فرغوا من أمر هذا الرنديق کا يأتي مفصلا إن شاء الله تعالى »> وقد قال العلامة 
الفاسي هنا في العقد الشمین ( ص ۱٦۲‏ / ۲ ) : وقد رأيت أن أذكر شيعا من 
ذلك مع شيء اخحر من كلام الناس في ابن عربي هذا لما في أمره من الالتباس 
٠‏ على كثير من الناس نعوذ بالله من الضلال ونسأله التوفيق لما فيه صلاح الخال . 
+ ) 

قلت : ومن هنا يظهر من كلام الإمام الفاسي رحمه الله تعالى هذا بانه 
يطعن في عقيدة ابن عربي قبل أن يدخحل في تفاصيل عقيدته الكفرية الإلحادية 
ثم قال ( ص ۱۹۳ / ۲ ) ما نصه : ونص السوال الذى أفتى فيه ابن تيمية ومن 
ERT‏ 

قلت : وقد ذكرهم فيما بعد مع فتاويہم التي أفتوا في حق ابن عربي 
کا ياتي ذلك إن شاء الله . ) 


۸ا — 


© نص السژال‎ 0٠ 


ما يقول السادة أئمة الدين وهداة المسلمين في كتاب بين أظهر الناس زعم 
مصنفه أنه وضعه وأحرجه للناس بإذن النبي عه في منام زعم أنه راه وأكثر 
كتابه. ضد ها أنزل الله من كتبه المنزلة وعكس وضد لا قاله أنبياؤه .. 


فمما قال فيه : إن ادم إنما مي إنسانا لأنه من الحق بنزلة إنسان العين 
من. العين الذي يكون به النظر . 


وقال في موضع اخر : إن الحق النزه هو الخلق المشبه » وقال في قوم نوح : 
إنهم لو تركوا عبادتمم لود وسواع ويغوت ويعوق لجهلوا من الحق أكثر مما 
ترکوا » ثم قال : إن للحق في کل معبود وجهاً يعرفه من يعرفه » ویجهله من 
بجهله » فالعا م يعلم من عبد وني أى صورة ظهر حين عبد وأن التفريق والكثرة 
كالاعضاء في الصورة الحسوسة » ثم قال في قوم هود : إنهم حصلوا في عين القرب 
فزال البعد فزال به حر جهنم في حقهم ففازوا بنعم القرب من جهة الاستحقاق 
فما أعطاهم هذا الذوق اللذيذ من جهة المنة » وإنما استحقته حقائقهم من أعماهم 
التي كانوا عليما » وكانوا على صراط مستقم » ثم نكر فيه حكنم الوعيد في حق 
من حقت عليه كلمة العذاب من سائر العبيد فهل يكفر من يصدقه في ذلك › 
أو یرضی به منه » ام لا ؟ وهل یام سامعه إذا کان بالغاً عاقلا » و لم ینکره بلسانه 
أو بقلبه ام لا ؟ أفتونا بالوضوح والبيان . 


کا أخذ الله على العلماء اليثاق بذلك فقد أضر الإهمال بالجهال . إه . 


قلت : هذه صيغة السوال التي سطرها هنا العلامة الفاسي المكي في العقد 
الثمین في تار البلد الامین ( ص ۱۹۳ - ۱٦٤‏ / ۲ ) فيما قاله واعتقده ابن 
عرلي وزعمه من كفر وزندقة وإلحاد بجميع معانيه الظاهرة والباطنة » ثم سطر 
العلامة الفاسي مباشرة بعد ذكر هذه الصيغة السوالية فتاوى العلماء الذين أجابوا 


ت 


فما عن كفر قائله وإلحاد معتقده کا يأتي ذلك مفصلاً وعلى رأسهم الإمام العلامة 
شيخ الإسلام ابن تيمية رهه الله تعالى . 


وقبل أن أنقل تلك الفتاوى في هذا الموضع مباشرة أحب أن أعلق على 
هذا السؤال با عندي من الحيرة والتعجب فيمن يزعم ولاية ابن عربي وكرامته 
إن لم يطلع على هذا الهذيان والكفر » وأما إذا كان مطلعاً وواقفاً على كلامه 
هذا الكفري وغيره الذي سوف ياي مفصلا ومبيناً » ثم يعتقد فيه الولاية والكرامة 
مع ذلك فإنه قد استواه الشيطان » وأغواه وأضله بدون شك ولا شبة »الرجل 


ص 


يزعم أنه آلف کتابه الكفري فصوص الحكم باذن النبي ع في منام زعم ا 
راه م يكون أكثر هذا الكتاب اللعين ضد ما أنرل الله عز وجل من كتبه النزلة 
على أنبيائه ورسله علمم الصلاة والسلام | ورد في السؤال ونقله العلامة الفاسي 
في العقد الشمين وهو من ثقات المؤرخين المعروفين لدى الجميع ؟ وما هي الحجة 
عند ابن عربي على أنه رأى النبي عو في المنام ثم أذن له حسب تعبيره في جمع 
وتأليف هذا الكتاب اللعين والمصنف الخبيث المشون الذى يحارب دين الأنبياء 
والرسل علمم الصلاة والسلام فيه بحرب شعواء لا هوادة فيا ؟ هل النبي علي 
ياذن لاأحد من البشر كائن من كان ولو في المنام أن يحارب الله تعالى ورسوله 
ع ويندد بوحيه كتاباً وسنة ويكفر بما بهذه الصفة الشنيعة على يد هؤلاءٍ 
الملاحدة الكفرة الفجرة الخونة الذين طلعوا على الأمة المسلمة بهذه النحلة 
الشيطانية التي م جد التارجخ مثلها على طول الايام وكر الدهور » ومن هنا نقل 
العلامة الفاسي الكي فتوی شيخ الإسلام ابن تيميهة وجوابه على هذا السوال 
الكفري الخطير أن كان السائل ما كان يعتقد بموجبه بقوله : 


0ک چات ا ا ق O‏ 


O جو اب أبن تيمية‎ O 


SS 
من الكفر الذي لا تزاع فيه بين أهل الملل من المسلمين » واليهود والنصارى فضلا‎ 
عن كونه كفراً في شريعة الإسلام فن قول القائل : إن آدم للحق بنزلة إنسان‎ 
العين من العين الذي يكون به التظر » يقتضي أن ادم جزء من الحق - تعالى‎ 
وتقدس - وبعض » وأنه أفضل أجزائه وأبعاضه وهذا هو حقيقة مذهب هؤلاء‎ 
. القوم » وهو معروف من أقواهم‎ 
والكلمة الثانية : توافق ذلك وهو قوله : إن الحق المنزه هو الخلق المشبه » وذكر‎ 
: ابن تيمية كلاماً لابن عربي - ليس في السوال = في هذا المعنى قال فيه ابن عربي‎ 
فهو عين ما ظهر وعين ما بطن في حال ظهوره وما ثم من يراه غيره » وما ثم‎ 
E E ES 
| . وغير ذلك من الأسماء المحدثات‎ 
قلت : هذا هو الجواب الذي نقله العلامة الفاسي عن شيخ الإسلام ابن‎ 
تيمية هنا في العقد الثمين » وقد اعتمد عليه في نقله عن ابن عريي من القول‎ 
الكفري الإلحادي مع تأيبده ونصرته للإمام ابن تيمية فيما حكم به في هذا الجواب‎ 
وفتواه على أن كل كلمة وردت في السوال كان كفراً بواحاً لدى جميع أهل اللل‎ 
TT NE E) 
الفاسي دون تردد على ما قاله شيخ الاسلام ونقله عنم » باخبم قالوا في في ألوهية‎ 
أي سعيد الخراز » وأن الله قد حل فيه بجميع أسمائه وصفاته واياته وهذا من أكفر الكفر‎ 
وأشنع الإلحاد بدون شك ولا شببة » وأما أبو سعيد الحراز فهو أحمد بن عيسى‎ 
€ ص‎ ٠٠١ ( الخراز البخدأدي » قال | بن الملقن في طبقات الأولياء رقم الترجمة‎ 
صحب ذا النون وغيره وكان من جملة مشائخ القوم مات سنة سبع‎ : ) ٥ 


۷١ 


وسبعین ومائتین » وقد نقل عنه ابن الملقن قوله : كل باطن يخالفه ظاهر فهو باطل 
ثم نقل عنه ابن الملقن بعض أقواله التي تخالف الشريعة وتوافق بعضها وقد ترجم 
له الحافظ أبو نعم في الحلية ( ٠ ) ٠١ / ۲٤١۹ - ۲٤٩‏ والإمام ابن الجوزي في 
لمنتظم >)٠/٠٠٠١(‏ وني صفة الصفوة ( ۲/۲٤٣۷ - ۲٤١‏ )» 
وعبد الوهاب الشعراني في طبقاته ( ١ / ٠١١‏ ) » والخطيب في تاريخ بغداد 
٠ ) ٤ / ۲۷۸ - ۲۷۳۱ (‏ والإمام ابن كثير في البداية والنهاية ( ١۸‏ | ا)» 
واليافعي العني في مراة الجتان ( ۲۱۳ - ۲۱۲ / ۲ ) » وابن العماد في شذرات 
الذهب ( ۱۹۲ - ۱۹۳ / ۲ ) » ولم أقف فيما إذا قال هو عن نفسه بان الله 
تعالى قد حل فيه » وإما غلا فيه الناس من العصوفة التأرين » ا نقل عنهم 
الإمام ابن تيمية رمه الله تعالى وقد نقل ابن اللقن عنه قوله في قوله تعالى من 
سورة النافقون : ل ولله خزائن السموات والأرض 4 قال e‏ 
الغيوب وفي الأرض القلوب . اه . 

قلت : هكذا حدد هذه الخزائن السماوية والأرضية من عند نفسه بلا 
علم من الله جل وعلا ورسوله الكريم عي »> إن صح عنه هذا التفسير احالف 

سنة رسول اله تله هذه الآبة الكرمة وكذا بالف السياق القراني الذي سبقه 
إذ قال جل وعلا : [ هُمْ الْذِينَ قولوت لا تفقوا على مَنْ عند رَسُول الله حى 
فضا وله خزآئن آلسموت وَآلاأرض وَلَكنٌ ألمُنْفِقِينَ لا يَفْقَهُون ‏ هذا 
هو السياق القراني الواضح الذي يدد غل أن شد اراز في رة هذه الاية 
الكرية فيما نقل عنه ابن الملقن من تحديده خزائن الله في السموات والأرض › 
ال ی راکوت ن ا رک اق ا ا 
أو سد اراز ربط الاق الان إلا فة ضرف رز ن اوغا ل ما بارت 
عليم ولايتهم وكرامتيم من علم الغيب واطلاعهم عن طريق الشياطين الجن ثم 
استخدامهم الجن على قضاء حوائجهم » وذلك بعد الكفر بالله تعالى والسجود 
SS‏ 

في التراجم السابقة من هذا ال لبحث المتواضع . 


کڪ 


) * ثم قال العلامة الفاسي : ثم قال ابن تيمية بعد ذكره كلاماً آخر لابن 
عربي في المعني : فإن صاحب هذا الكتاب المذكور الذي هو فصوص الحكم 
وأمثاله مثل صاحبه الصدر القونوي والتلمساني وابن سبعين والششتري 
وأتباعهم » مذهبهم الذي هم عليه أن الوجود واحد » ويسمون أهل وحدة 
الوجود » ويدعون التحقيق » والعرفان » وهم يجعلون وجود الخالق عين وجود 
احلوقات » فكل ما تتصف به الخلوقات من حسن وقبيح » ومدح وذم › إا 


ا : س1 2 
الصف به عندهم عين الحالق . اه . 


قلت : هكذا نقل العلامة الفاسي عن شيخ الإسلام مع اعتاده عليه في 
نقله عنېم دون الرد عليه أو الإنكار کا صنع الغراب في تواليفه الزيلة المنكرة › 
فإنهم مجمعون على أصويمم الباطلة على أن الوجود واحد إلى اخر ما ذكره شيخ 
الإسلام وغيره من أهل العلم والفضل الذين سوف أنقل فتاويہم التي نقلها العلامة 
الفاسي المكي رحه الله تعالى هنا في العقد الشمين في تاريخ البلد الأمين في ترجمة 
هذا الملحد الرنديق . 

وأما الصدر القونوي الذي ذكره العلامة الفاسي نقلاً عن شيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمهما الله تعالى فهو الزنديق محمد بن إسحاق القؤنوي »› وقد تزوج 
ابن عربي بامه ورباه على الإلحاد والزندقة واهع به على ذلك » وقد هلك القونوي 
هذا سنة ۷۳ ه » وقد ترجم له ابن الملقن في طبقات أوليائه رقم الترجمة 
٠١۲ (‏ ) ص ٤1۸ - ٤٦۷‏ ) وقال : إنه صاحب ابن عربي »› تم قال : مات 
سنة اثنتين وسبعين وستائة بقونية وأوصى بان ينقل تابوته ويدفن عند شيخه ابن 
عر . اه . 

قلت : وقد ترجم له الشعراني في طبقاته ( ۱۳۸ / ١‏ ) والسبکي في 
طبقاته الشافعية الكبرى ( )١ / ٠١‏ رالصفدي في الوافي الوفيات 


ر ت 


( ۲۰۰ / ۲ )»۰ وله صورة مشوهة عند بعض من ترجم له کشیخه وأستاذه 
وزوج أمه ابن عربي عليہما من الله ما يستحقان . 


ب 


وأما التلمساني الذي ذكره العلامة الفاسي نقلاً عن شيخ الإسلام ابن تيمية 
رهما الله تعال » فهو عفيف الدين سليمان بن علي بن عبد الله التلمساني وقد 
ترجمت له في السلسلة المنحرفة فارجع إليها وقد هلك هذا المارق سنة ٠۹۰‏ ه . 
وأما ابن السبعين الذي ذكره العلامة الفاسي أيضاً نقلاً عن شيخ الإسلام 
ابن تي تيمية فهو عبد الحق بن إبراهم بن محمد بن سبعين وقد ترجمت له أيضاً في 
من المتصوفة وقد هلاک هذا الرنديق سنة ٦٦۹‏ مه . 
ي توفي سنة ۸٣ا‏ هھ ولم اترجم له 
وکان هولاء كلهم في عصر واحد» وکان إمامهم وشیخهم ابن عر 
الذي مات قبلهم جا يأتي ذلك مفصلا إن شاء الله وقد أحذوا عنه الإلحاد والكقر 
والزندقة ج أحذ هو عن إمامه الأكير الفاجر الزنديق حسين بن منصورر الحلاج 
المقتول على الرندقة سنة ۳١۰۹‏ ه. 


1 


* ثم قال العلامة الفاسي في العقد الئمين في تارج البلد الأمين ( ص 
 / ١‏ ) : ثم قال ابن تيمية : ويكفيك بكفرهم » أن من أحف أقواهم : 
عوك مات 4 ر 1 8 Nn ea‏ 


e a CEL ا اا‎ 


0 ابن عريي يريء فرعون من العذاب © 
کا قال ابن عربي و کان E‏ بالإمان الذي أعطاه الله 
عند الغرق e e aT‏ خبث» قبل أن کب عليه 
الان و ادو اا TT‏ و و 


عل ذلك جا تقوم به الحجة › تم قال : فاذا جايء! || أعط ا إل 
ی تقوم به الحجة » ثم قال : فإذا جاءوا إلى أعظم عدو لله من الإنس 
والحن » أو من هر ظم أعدائه فجعلوه مصيباً عقا فیما کفره به الله » علم 


س ٤4‏ س 


أن ما قالوه أعظم من كفر الود والنصارى فكيف بسائر مقالامم ؟ وقد اتفق 
سلف الأمة » وأئمتا على أن الخالق تعالى بائن من مخلوقاته ليس في ذاته شيء 
من مخلوقاته » ولا في مخلوقاته شيء من ذاته » والسلف والأئمة كفروا الجهمية 
ما قالوا : إنه حال في کل مکان » فکان مما انکروه علیہم أنه کیف یکون في 
البطون » والحشوش » والأخلية تعالى عن ذلك علواً كبيراً فكيف من جعله نفس 
وتجوة'البطون :والشوش والاخلية والنجاسات والاقدار ؟ أف 
قلت : هذا كلام الإمام الفاسي نقله عن شيخ الإسلام ابن تيمية 

رحمهما الله تعالى معتمداً عليه فيما قاله وأنكر على ابن عربي الضال المنحرف 
الزندیق وأتباعه الذین یدافعون عنه وعن کفره وضلاله وغیه بلا دلیل ولا برهان » 
وهكذا تقع المصيبة الكبرى والجناية العظمى على كتاب الله تعالى وسنة رسوله 
مزه من قبل هؤلاء المنحرفين المش ركين » وقد أكد العلامة الفاسي هنا بأن شيخ 
الإسلام ابن تيمية قد استدل على ما نقل عن ابن عربي من الكفر ,والضلال با 
تقوم به الحجة وأما قول هوؤلاء الكفري والإلحادي الذي نم يسبق إليه أحد في 
الام .ا لماضية في الكفر والشرك والبشاعة ومقاله الذي نقله العلامة الفاسي عن 
شيخ الإسلام من قوم بأن فرعون مات مؤمنا بريغاً الوت طا مه ا 
إخ . فقد ذكر الله تعالى فرعون في كتابه الكريم في مواضع عديدة من سوره 
وآياته مندداً عليه ومكفراً إياه بالتأ كيد تلو التا كيد بصفة بلاغية وفصاحية بحيث 
لا بخفى على أحد ممن أعطى أدنى مسكة من العقل والرشد والفهم » وكلامهم 

في القران قد سبق أن ذكرت.ذلك مرارا وتکرارا : وقد قالوا - لعنهم الله - 
« القران كله شرك وإنغا التوحيد في كلامنا » . 


فتعالوا معي تلو عليكم بعض الآيات القرآنية التي تتعلق بفرعون وادعائه 
الربوبية ومع قصص أخرى جرت منه وقد ذكرها القرآن الكريم . ومنها قوله 
تعالى في سورة البقرة إذ يخاطب جل وعلا بني إسر ائيل فيما كانوا فيه من العذاب 
المهين من قبل فرعون تم نجاهم ربنا جل وعلا عما كانوا فيه من المصيبة إذ قال 
جل وعلا : [ وذ نیکم و من آل فرڪون يَسومونگم سوَءَ آلقذّاب يذَبحونَ 


0 


اكم ويسقخیر ون سكم في دكم بء ِن ر َه عَظيم ولذ قرفا بک 
آلبحر فَأنجيتكم وَأغرقًا آل فرعن وأ کک > ھکذا کان عدو الله 

کا وصفه الكريم في قتل أولاد بني إسرائيل بلا رححمة ولا شفقة ثم استحيائه 
نساء بني إسرائيل ظلما وقهرا وعدوانا وهذا المعنى عام جامع في التعذيب 
والتنكيل من قبل فرعون » ثم أغرقه الله تعالى واله وأتباعه الذين کانوا معه في 
م ی ا ا و في حق فرعون 
واه بقوله امبارك في سورة ا ا قال : إن اين را لن تف 
نھ نهم أموَالهُمْ وَل لاهم ء من الله شيعا وَأُولَيك هم ر قود التار کد اب آل 
فرعن وَالْدِينَ مِن لهم كَذْبُوا باياتا قَاحذَهُمْ الله لوبهم والله شدي 
لقاب 4 » هذا هو البيان الواضح والإعلان المنور البليغ في حق فرعون وآله 
ومن قبلهم من الكفرة الفجرة بأنهم كفروا بالله تعالى كفراً بواحاً ومع ذلك فإن 
ابن عربي الضال يکذب الله تعالی تكذيباً صرجاً ورسوله ع » فيما ادعاه من 
موتا فرعن مؤمناً بريقاً من الذنوب والآثام وطاهراً مطهراً من الكفر والعصيان 
وحباً من شيطانه اللعين الذي كان يح ركه ب ركات إلادية كفرية » ومن هنا يقول 
جل وعلا في سورة الأعراف موضحاً ومبينا e‏ الكفرية 


واستمراره على الكفر إل ات عات هلاك اذ 
PLS aan‏ و ` ر ا 


Mm 


و باياتتا ال ا وما لوا ! بها انش کک کی کان عاقة 
فين . قال موس بافرعؤن إلي رثول ين وب المي . > حَقیق على 
أن له قول على الله إلا الق قذ جنثكم E‏ 
إسترائیل 4 . 

هکذا یوضح القران الكريم ويفصل ويبين هذا البيان الكرة تلو الكرة في 
ESE N e:‏ 
A E N oJ o.‏ 


(۳) سورة الأعراف. الآية ر۴٠٠‏ = )٠١١‏ . 


ت 


مواضع عديدة بأساليب بلاغية في آياته وسوره بكل دقة وتمحيص»» ومع ذلك 
فإن هؤلاء الفسقة الفجرة من المتصوفة كابن عربي وأتباعه ينكرون إنكاراً باتاً 
هذه الحقائق القرانية > کا شاهدت كلام هولاء الذي نقله عنهم من هو أوثق 
الناس في عصره » ثم تم النقل عنه عن طريق الأثبات الثقات . 

وقد صرح القران الكربم مرة أخحرى في هذه السورة الكرية بتصرج وفيه 
أن فرعون وأتباعه قد أحذحم الله تعال بالسنين وتقص من الثمرات على طغياجم ٠‏ 
وجيروتهم واستعلائهم عل الحق إذ قال جل وعلا : ل ومد أحدًنا آل فرعَونَ 
بالسِنينَ وَلقص مِن مرت لَعلْهمْ يذكَرْون 4 ثم قال = جل وعلا - عقب 
هذه E‏ وأتباعه من هزية نکراء على ید عبده' 
ورسوله موسی عر بتلك المعجزة الكبرى التي كسرت طغيانه وجبروته ومع 
ذلك م يرجع عن غیه وضلاله. وکفره إذ قال جل وعلا : ل فانتقفتا مهم 
َأغرفَاهُم في الم باه کذبوا بآیاا رگائوا عنها عافلين رورا لقم 
لين گاوا بستصعفون مَشرق آلاأزض ومَغاربها ای بارا فیا وَئَمَتْ 

كلمت رَبك آلحستی على بني إسرائیل بمَا صبرواً وکَمرنا ما کان يصع 
فرعن وَقَوْمُهُ وَمَا کاوا يَغْرشون 4 . 

هكذا يقف القران الكريم موقفاً حازماً قوياً على بطلان قول هولاء 
المتصوفة وكذمم وافترائهم على الله تعالى فيما زعموا من إيمان فرعون وموته 
وبراءته من الذنوب وأنه مات طاهراً مرا ۴ ورد في نقل العلامة الفاسي 
ره الله عن شيخ الإسلام ابن تيمية رمه الله تعالى » وقد قال ربتا جل وعلا 
في سورة الأنفال قولاً كرياً موافقاً لما قاله في سورة الأعراف من أمر فرعون 
وکفره وإغراقه إیاه وقومه فی الم إذ قال جل وعلا : [إ وَل ترذ فى آلَذِينَ 
كَفَرواً آلمَلائكة يرون وْجُوكَهُمْ وَأذبارَهُمْ وَذُوفوا عَذَابَ الْحَريق 


CIT) سورة الأعراف الأية‎ )١( 
. ١۳۷ - ١۴٦1 سورة الأعراف الآية‎ )١( 


کڪ 


دلت ا آل ب ا ا لى قوم حى يروا ما بأنفسِهمْ 
رأ اله سمي عَم . گاب آل فرعن ودين ن لهم كبوا بات رَه 
هلهم بذنوبهم اعرا آل فرعَون وکل انوا امین 4 . 

هذا هو القران الكريم يحمل هذه الق الراضة دا الا سارب البلاغي 
الفصيح » يحمل اأصدق والعدل والحق والإنصاف بجميع معانيه » وابن عربي 
اللعين الكافر الملحد الرنديق يكذب الله تعالى ورسوله عي بتلك الحرأة الفاجرة 
الكفارة التي لم يسبقه إليما أحد إلا الحلاج أو المغيث المقتول على الكفر والزندقة 
کا مضى » ومن هنا ندرك أن کفر ابن عربي كان كفرا مغلظاً كسابقه الحلاج » 
وسوف تأتي في ترجمته من البلايا العظيمة والمصائب الجسيمة من الشرك والكفر 
والنفاق والزندقة والإلحاد والزنى وكل ذلك بالتفصيل إن شاء الله تعالى . 

# تم قال العلامة الفاسي اقلا عن شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله 
تحال فاه فا قال ن عرو أتاغه من الكقر الخايظ والكر 3 الأ كن رالاق 
العظم تقشعر منه الحلود إذ قال رحمه الله : ثم قال ابن تيمية : وأين المشبهة الحسمة 
من هؤلاء ؟ فإن أولعك غاية كفرهم أن مجعلوه مثل الحلوقات » لكن يقولون : 
هو قديم وهي محدثة » وهؤلاء جعلوه عين امحدثات .وجعلوه نفس المصنوعات › 
ووصفوه بجميع النقائص » والأفات التي يوصف بها كل فأجر وكافر »> وكل 
شيطان وکل سبع وكل حية من الحيات فتعالى الله عن إفكهم وضلاهم » * 
وهؤلاء يقولون : إن النصارى إنما كفروا لتخصيصهم حيث قالوا : إن الله هو 
لمسيح فكل ما قالته النصارى في المسيح » يقولونه في الله سبحانه وتعالى » ومعلوم 
شتم النصار وكفرهم به وكفر النصاری جزء من كفر هؤلاء » ولا قرأوا 


E Ca EE CEE E E e‏ ا 
س DE aie‏ ا hai 0 a‏ کی جن aL C> E ha‏ عا ي ت“ 
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قائل : اب عات اقا اند ال اد كله شرع وا اد 
في كلامنا هذا » يعني أن القران يفرق بين الرب والعبد » وحقيقة التوحيد 
عندهم : أن الرب هو العبد فقال له قائل : فاي فرق بين زوجتي وابنتي ؟ قال : 
لا فرق » لكن هولاء امحجوبون قالوا : حرام فقلنا : حرام عليكم.» وهؤلاء إذا 
قيل في مقالتهم إنها كفر نم يفهم هذا اللفظ حالما فإن الكفر جنس تحته أنواع 
متفاوتة بل كفر كل كافر جزء من كفرهم › وهذا قيل لرئيسهم : أنت نصيري 
فقأل : نصیری جزء مني . آه . 
قلت : هكذا نقل العلامة الفاسي الكي في العقد الثمين كلام شيخ . 
الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعالى في الرد على هولاء الزنادقة ابن عربي وأتباعه 
الذين ذهبوا ا بدا فى الكف والضلال والانحراف کا شاهدت کلام شیخ 
الإسلام ابن تيمية الذي نقله العلامة الغاسي واعتمد عليه ئي الرد على هؤلاء وميينا 
أن كفر هولاء أغلظ وأشد وأفظع من أي كفر خر في الأولين والآحرين » وأنيم 
قد تعدوا الخلائق من الجن والإنس والنصارى واليهود وامجوس وغيرهم في هذا 
الكفر الذي أتوا به ونطقوا به وسطروه في كتبهم الخبيثة » وأذاعوا به وأشاعوه بكل 
جد ونشاط » ولذا قال العلامة الشيخ الفاسي ناقلاً كلام شيخ الإسلام إذ قال : 
ثم. قال ابن تيمية : وقد علم المسلمون واليمود والنصارى بالاضطرار من دين 
المسلمين أن من قال عن أحد من البشر أنه جزء من الله فإنه كافر في جميع الملل › 
إذ النصارى لم تقل هذا » وإن كان قوهم من أعظم الكفر » لم يقل أحد إن 
عين الخلوقات هى أجراء الخالق » ولا أن الخالق هو الخلوق ولا أن الحتق المنزه 
E‏ 
هلوا من الحق بقدر ما تر كوا منہا هو من الحفر المعلوم بالاضطرار بين جميع 
الملل » فإن أهل الملل #تفقون على أن الرسل - عليمم الصلاة والسلام - جميعهم 
وا عن غبادة الاصتام و قروا من قعل ذلك :وان الومن الا بكرن مهنا حت 
قر غات اا معبود سوی الله ک قال تعالی : ل قد گائٹ لَك 


ا 


ڇ و و ر دوي مھ ي 
أسوة حستة في راهيم وَالْذِين مَعَهُ اذ الوا ومهم إلا ب برءَآو هنكم وَمِمًا بدو 


۹ س 


هھ مړ ي اط سه ر کے رصي رجو کے رث مةك 
من دون الله گرا بک وبا يننا وب کم آَلعَدوَةٌ والبغضاء ادا حبّی ومنوا 


بالل وحدّه 4 واستدل على ذلك بایات اج 
ثم قال - أي ابن تيمية - : فمن قال إن عبادة الأصنام لو تركها هؤلاء 
لجهلوا من الحق بقدر ما تر كوا فنا فهو أكفر من الممود والنصارى ومن م يكفرهم 
فهو أكفر من اليهود والنصارى » فإن البهود والنصارى يكفرون عباد الأصنام » 
فكيف من يجعل تارك عبادة الأصنام جاهلاً من الحق بقدر ما ترك منها» مع 
ولد اا و عن د رن أي رة فير نين ع اة اة 
والكثرة كالأعضاء في الصو رة الحسوسة » وكالقوة المعنوية في الصورة الروحانية › 
eS‏ 
فإن أولمك اتخذوهم شفعاء ووسائط کا قالوا  :‏ ما تعبدهم هم إلا قر بوتا إلى الله 
زی 4 » وقال تعالى : آم و الله شفعَاءَ فل أوَلّو کاثوا 
ل کون شيا وَل يلون 4^ »> وکانوا مقرين بان الله خالق السموات 
والأرض » وخالق الأصنام » کا قال تعالى  :‏ ومن سَالَهُمْ من لق آلسَمَاوات 
والأرضَ مولن اله 4 , > واستدل على ذلك بغير هذه الآية ثم قال : ھۇلاء 
EE‏ هولاءِ جعلوا عابد الأصنام عابداً لله لا عابداً لغيره › 
وأن الأصنام من الله تعالى » بمنزلة أعضاء الإنسان من الإنسان » ومنزلة قوى 
النفس من النفس » وعباد الأصنام اعترفوا بأنها غيره » وأنها مخلوقة » ومن جهة أن 
عاد ااام ن ارت کا ینان رات وار ا 
خالقها 6 وهولاء اليس عنذهم.اللشسوآت والاأرض ٠‏ وسائ اخلوقات معاي 
للسموات والأرض وسائر الخلوقات » بل الخلوق هو الخالق » ولمذا جعل ابن 
عربي وأتباعه من قوم عاد وغيرهم من الكفار على صراط مستقم وجعلهم في 
)١(‏ سورة الممتحنة 
(۲) سورة الزمر الآية ( ۳ ) . 
(۳) سورة الزمر الأية ( ٤۳‏ ) . 
)٤(‏ سورة الزمر الاية ( ۳۸ ) . 
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القرب » وجعل أهل النار يتنعمون في النار »> كا يتنعم أهل الجنة في الجنة » وقد 
علم بالاضطرار من دين الإسلام أن قوم عاد ونمود وفرعون وقومه » وسائر من 
قص الله تعالى قصته من أعداء الله تعالى » وأنهم معذبون في الآخرة » وأن الله 
لعنهم وغضب علممم » فمن أثنى عليهم » وجعلهم من المقربين ومن أهل النعم 
فهو أكفر من اليهود والنصارى . 
وهذه الفتوى لا نحتمل بسط كلام هؤلاء » وبيان كفرهم » وإلحادهم 
فإنهم من جنس القرامطة الباطنية الإسماعيلية الذين كانوا أكفر من اليهود 
- والنصارى » وإن قوم يضمن الكفر بجميع الكتب والرسل » کا قال الشيخ 
إبراهم الجعبري لا اجتمع بابن عربي صاحب هذا الكتاب قال : رأيته شيخاً نجساً 
یکذب بکل کتاب أنزله الله تعالى » وبكل نبي أرسله الله » وقال الفقيه أبو محمد 
٠ابن‏ عبد السلام لما قدم القاهرة » وسألوه عن CR E‏ 
مقبوح » يقول بقدم العام ولا يحرم فرجاً » فقوله بقدم العا م » لأن هذا قوله › 
وهو كفر معروف فكفره الفقيه أبو محمد بذلك ولم يكن بعد ظهر من قوله : 
إن العام هو الله » وإن العام صورة الله وهوية الله فإن هذا أعظم من كفر القائلين 
بقدم العام الذين يثبتون واجب الوجود ويقولون : إنه صدر عنه الوجود الممكن › 
وقال عنه من عاينه من الشيوخ : إنه كان كذاباً مفترياً » وني كتبة مثل الفتوحات 
المكية وأمثالها من الكاذيب ما لا يخفى على لبيب » ثم قال ولم أصف عشر ما 
يذكرونه من الكفر عنه » ولكن هؤلاء التبس أمرهم على من لا يعرف حاهم 
كا اتس أمر القرامطة الباطنية هما ادعوا أنهم فاطميون » وانتسبوا إلى التشيع فصار 
المتشيعون مائلين للم غير عالين بباطن کر وحذا کان من مال إلمم اخ 
وان ا ا ا ا اهلا ال ودا جرلا الاد ر بی 
ا کر ی ق ا ل 
من أعظم الزنادقة الذين يظهرون الإسلام ويبطنون الكفر » وهم الذين يمون 
قوهم » ومخالفتم لدين الإسلام »> ويجب عقوبة كل من انتسب إلمم أو ذب 
عنهم » أو أثنى عليمم أو عظم كتهم » أو عرف بمساعدتمم ومعاونتهم » أو كره 


کے ا ب 


الكلام فيمم » وأخذ يعتذر عنهم » أو اعتذر مم بأن هذا الكلام » لا يدرى ما 
هو ؟ ومن قال : إنه صنف هذا الكتاب وأمثال هذه المعاذير التي لا يقوها إلا 
جاهل » أو منافق » بل تجب عقوبته وکل من عرف حا ۾ » ولم يعاون على القيام 
عليمم » فإن القيام على هؤلاء من أعظم الواجبات لأنهم أفسدوا العقول والأديان 
على خلق من المشائخ والعلماء وا ملوك والأمراء »> وهم يسعون في الأرض فساداً ‏ 
ويصدون عن سبيل الله فضررهم في الدين أعظم من ضرر من يفسد على المسلمين 
دنياهم » ويترك ديهم » كقطاع الطريق وكالتتار الذين ادون مہم الأموال 
ويبقون هم دینېم ‏ ولا يستپين بم من لم يعرفهم » فضلامم وإضلاهم أطم 


ا 
وأعظم من أن یو صف ۰ 


# ثم قال : ومن كان محسناً للظن بهم وادعى أنه . لم يعرف حاهم عرف 

حاهم » فإن لم يباينہم ويظهر هم الإنكار » إلا ألحق بهم وجعل منم » وأما مز 
قال : لكلامهم تأویل يوافق الشريعة » فإنة من رءوسهم › وأئمتهم » فإنه إن 
e‏ 
كلام العلامة الفاسي بنصه من العقد الشمين في تارج البلد الامین ( ص ۱٦٤‏ - 
C۱۷1‏ 

هکذا سار العلامة الفاسي في نفل هذه الفتوى عن شيخ الإسلام ابن تيمية 
باختصار کا نص هو ني ناية الفتوى في ابن عربي الزنديق وأتباعه الذين قلدوه 
في هذا الكفر والزندقة بلا علم ولا برهان » وإنما من جهلهم وضلاهم وغمم 
وبعدهم عن الكتاب والسنة وإحاع الأمة . 

وأما الشيخ إبرا هم الجعيري الذي كان لقي ابن e‏ 
فيه ذاك الک انخلام الذي زقله العامة الفاسي على لسأن شیخځ الاسلام أبن تيمية 
رمه الله تعالى نقله عن العلامة الشيخ إبراهم الجعبري إذ قال : رأيت ابن عربي 


٢٣٢١ س‎ 


عليمم الصلاة والسلام » وقد مع منه هذه المقالة الكفرية الإلحادية ثم حكم عليه 
ماجد الجعيري قال الإمام ابن كثرر في البداية والنباية ( F/ ٣٠۲‏ ) : الشيخ 
الصا العابد تقي الدين أبو إسحاق أصله من قلعة جعبر » ثم أقام بالقاهرة » وكان 
يعظ الناس وكان الناس ينتفعون بكلامه كيرا توفي بالقاهرة يوم السبت الرابع 
من العلماء المشهورين رحه الله . اه . 

قلت : هذا کلام الإمام ابن کثیر رحه الله تعالى فيه وهو يدل على عظم 
منزلته وسمو مكانته ولذا ترجم له السبكي في طبقات الشافعية الكبرى رقم 
١١١١ (‏ ) ( ص ۱۲۳ - ٠١١‏ / ۸ ) : الشيخ الصاح المشهور بالأحوال › 
موده بجعير في سابع عشر ذي الحجة سنة تسع وتسعين وخمسمائة » وتفقه على 
وحدث بہا ».تم جده کترا د کر وفأته سنة ٦۸۷‏ ه. 


Çَ 3 
6 


وأما أبو محمد بن عبد السلام الذي قال عن ابن عربي هذا الزنديق : هو 
شيخ سوء مقبوح يقول بقدم العام ولا يحرم فرجاً محرماً > فهو الإمام العلامة 
عبد العزيز بن عبد السلام بن القاسم بن الحسن بن محمد المهذب » قال الإمام 
ابن كثير رحه الله في البداية والنہاية ( ۲۴۳۰ ١۳ / ۲۳٣-‏ ) : الشيخ عز الدين 
ابن عد المآ ع الدمشقي الشافعي شيخ المذهب ومفيد أهله » وله 
مصنفات حسان » ثم قال : وبرع في المذهب وجمع علوماً كثيرة » وأفاد الطلبة › 
ودرس بعدة مدارس بدمشق وول خطابتہا » ثم سافر إلى مصر ودرس ما وخحطب 
وك واف إا رة اة 2 جلد را ضا وقد سن ل ن کال : 
ولد سنة سبع أو نمان وسبعين وخمسمائة وتوفي في عاشر جمادى الأولى سنة ستين 


بد 


و کک بسفح المقطم - وحضر جنازته السلطان الظاهر وخلق 
کثیر . رمه الله تعالى . 


قلت : هکذا ترجم له له الإمام ابن کثير ولم يطعن في علمه ولا في عقيدته 
وهکذا جد ابن عريي الزنديق في أنظار هو لاء العظام الذين شاهدوه وعاصروه 
ثم طعنوا في عقيدته الكفرية بعد اطلاعهم على مخازيه الظاهرة والباطنة التي سطرها 
في كتبه بصفة عامة وعلى كتابه الكفري فصوص الحكم وسوف ياي النقل عن 
العلماء ا لمعاصرين له وغيرهم ما يثبت للعالم كله بأنه زنديق ملحد لثم » وقد تلقى 
هذا الكفر الغليظ والنفاق المبين والشرك الأكبر عن حسين بن منصور الحلاج 
الذي قتل على الزندقة والإلحاد في بغداد سنة ۳۰۹ هھ کا سبق بيانه وتفصيله 
في تر جمته التي سبقت هذه الترجمة مباشرة فارجع إليہا إن شعت . 
ا ا 
ONY)‏ 


©0 ذکر جواب من وافق - ابن تيمية - في إنكار قالات‎ O 


0 ( ذکر جواب القاضي بدر الدين بن حاعة » © 


هذه الفصول المذكورة وما أشبهها من هذا الباب بدعة » وضلالة ومنكر › 
وجهالة لا يصغى إلا »> ولا يعرج عليما ذو دين » ثم قال : وحاشا رسول الله 
اله ج ر : 

ا ف لام جا عالت بوانت الأسلام ٠‏ بل ذلك من وتران الفيطاة 


a 


ء 


خلقه » وكذلك قو له : : الحق المنزه هو الخلق الم > إن ا راد را ب العالين 


۹ اراد پاحی ارا ي 


فقد صرح بالتشبیه » وتغالی فيه » وإما إنکاره ما ور E‏ ا 


n — 


الوعيد فهو کافر به عند علماء التوحيد » وکذلك قوله في قوم نوح وهود قول 
لغو باطل مردود وإعدام ذلك وماشابه به هذه الأّبواب من نسخ هذا الكتاب 
من أوضح طرق الصواب » فإنما ألفاظ مزخرفة وعبارات عن معان غير محققة » 
واحداث في الدین ما لیس منه فحکمه رده والإعراض عنه ثم قال : کته محر 
ابن إبراهم الشافعي انتهى باختصار . اه . 


e 


قلت : هذه صيغة الفتوى ال ها العلامة الفامي في العقد الشمين عن 
الإمام العلامة بدر الدين ابن جماعة في حق حق ابن عرلي وأتباعه الذين قلدوه جهلا 
e‏ صيغة الفتوى فيما بعض اللين إلا أنه قد كفر قائلي 
ومعتقدا ۴ ترى وتشاهد وتمعن النظر في هذه الفتوى . 


وأما هو فقد ترجم له الإمام الحافظ ابن کثير رحه الل تعالى في الداية 
ا ( ١ / ٠١‏ ) بقوله : ابن جماعة قاضي القضاة » العام » »> شيخ الإسلام 
بدر الدين آبو عبد الله محمد بن الشيخ الامام الزاهد اف إسحاق إِب راهم بن 
سعد الله بن جماعة بن خازم بن صخر الكناني الحموي الأصل » ولد ليلة السبت 
رابع ريع الأخر سنة تسع وثلائين وستةائة بحماة وسمع الحديث » واشتغل بالعلم 
وحصل علوماً متعددة » وتقدم وساد اة قرانه وباشر تدریس القيمرية ثم تجده کثیراً 
وعظم شأنه » إلى أن قال فيه كل هذا مع الرياسة والديانة والصيانة والورع › 
وکف الأذی ثم ذكر له بعض بعض التصانيف العظيمة النافعة ثم قال : توفي ليلة الإثنين 
بعد عشاء الآخرة حادي وعشرين من جمادى الأول سنة ثلاث ولان وسبسبائة 
سنة ۷٣۳٣۳‏ ه وقد | رعا وسين سنة وشهراً ء وأياماً ء وصلى عليه من 
الغد قبل الظهر بالا مع الناصري بمصر › > ودغن بالقرافة » وكانت جنازته حافلة 
هائلة رحه الله , إه . ) 

قلت : هذا هو الف ي العام الجليل الو رع التقي يفتي و في ابن عربي بالکفر 
الزند ندفة والإخاد والإحداث في الدين الحنيف بعد ما أكمله ! الله تعالى كتاباً وسنة 


a © ¢ 


5 
فق قو المارك وذلك في سورة المائدة إذ قال جلى وعلا  :‏ ايوم أكَمَلْثْ لَكُمْ 


دينك وَأثمَمْتُ عَيْكُمْ بعتي وَرضيت لكم الإسلام م دیناً ي : 
O pe eS EY‏ 
عنهم غير واحد من الأثمة العاصرين وغيرهم بان القرآن كله شرك › وإنا التوحيد 
في کلامنا » ولا يحرم فرجاً محرماً كالأًم والأحت والبفت ینت کا باي نرج هذا الكفر 
الغليظ عنه فيما بعد إن شاء الله لبشاعته وفظاعته ونکارته . 


£ 
ا 2 1 1 8 . . 
4 ا اا ج !! = 1 : ۰ 
7R‏ م قال ززچ ار کد بی E‏ ین عمد بن Ea” is‏ 
| 


0 ذكر جواب القاضي سعد الدين الحارفي © 
قاضي اليابلة بالقاهرة 


الحمد لله »> ما ذكر من الكلام المنسوب إلى الكتاب المذكور » يتضمن 
الكفر ومن صدق به » فقد تضمن تصديقه با هو كفر » يجب في ذلك الرجوع 
عنه والتلفظ بالشهادتين عنده »> وحق على كل من مع ذلك إنكاره وجب خو 
ذلك » وما كان مله » وقريباً منه من هذا الكتاب » ولا يترك بحيث يطلع عليه › 
فإن ني ذلك ضرراً عظيماً على من نم يتحكم الإهان في قلبه » وريا كان في 
RR‏ ا 

فيعظم الضرر »› وكل هذه الفويهات ضلالات وزندقة » والحق إنما هو في اتبا 
كتاب الله »> وسنة رسوله عي »> وقول القائل : إنه أحرج الكتاب بإذن 
رسول الله عه متام زاف ك م .. كته عبد الله : 


مسعو د ین أحمد الحاري 


قلت : هكذا نقل العلامة الفاسي في العقد الشمين هذه الفتوى الصادرة 


O e O 


کا ا کڪ 


عن الإمام العلامة الشيخ مسعود الحارني رحه الله تعالى الذي يقول عنه الإمام 
ابن کثیر في البداية والماية ( ٠١ / ٠١ - ٦٤‏ ) : القاضي الإمام العلامة الحافظ 
سعد الدين مسعود الحاري الحنبلي الحا ج بمصر » مع الحديث وجمع وخرج 
وصنف وكانت له يد طول » في هذه الصناعة » والأسانيد والتون » وشرح قطعة 
من سنن ابي داود فاجاد وأفاد » وحسن الإسناد رحمه الله تعالى والله أعلم . اه . 

قلت : وقد ترجم له الامام العلامة الحافظ إاجحة الفقيه زي إلد. 
ين أحمد البغدادي » ثم الدمشقي الحتبلي 
المعروف بابن رجب المتوفي سنة ۷۹١‏ ه » في كتابه : كتاب الذيل على طبقات 
الحنابلة رقم الترجمة ( ٤۷٤‏ ) ( ص ۳۹۲ = ۳۹٤‏ / ۲ ) : إذ قال : مسعود بن 
أحمد بن مسعود بن زيد بن عياش الحارث البغدادي » ثم المصري الفقيه » 
امحدث » الحافظ قاضي القضاة سعد الدين أبو محمد وأبو عبد الرحمن ولد سنة 


t 


وعظم شأنه ثم نقل عن الإمام الذهبي من معجمه قائلاً : كان فقياً مناظراً > 


A 


وأصول خرج لغير واجد » وأقرأً المذهب ودرس ورأس الحنابلة . اه . 

ثم نقل عن الذهبي من معجمه الختصر : كان عارفاً بالمذهب بصيراً بكثرر 
من الحديث » وعلله » ورجاله » مليح التخريج من كبار أهل الفن » ثم قال الإمام 
أبن رجب : 

قلت : حدث بالکثیر وروی عنه جماعة من شيوخنا » وغیرهم » توفي في 
سحر يوم الاربعأء رأبع عشر ذي إحة سنة إحدى عش رة و ممبعمارة بالقاحرة 
ودفن من يومه بالقرافة رحه الله . 
بة إلى الحارثية قرية من قرى بغداد غربيها » كان أبوه منها » 
قلت : ترجم له الإمام الذهبي في تذكرة الحفاظ رقم الترجمة ( ١١۷٤‏ ) 


¥ — 


( ص ٠٤۹١‏ / > ) إذ قال فيه : الشيخ الإمام الفقيه › الحافظ المحقن مفيد الطلبة 
قاضي القضاة ثم ذكره ممجداً ومعظماً شأنه » ثم قال : وكتب الكثير » وحصل 
الأصول وتقدم في هذا الشان وخرج لجماعة » وتكلم على الحديث ورجاله وعلى 
التراجم فأحسن وشفى وحظه قوي حلو » معروف وكان عارفاً بمذهبه ثقة › 
متقناً صيناً مليح الشكل » فصيح العبارة ثم قال : وانتقل إلى الله في ذي الحجة 
سنة إحدى عشرة وسبعمائة . اه . 

قلت : هكذا تجد وتقف على تلكم الفتاوى الكثيرة التي صدرت عن أهل 
العلم النقاد الحذاق في ابن عربي الملحد الزنديق المارق وماكتبه وجمعه من الكفر 
والإلحاد والاتحاد والحلول والنفاق والشرك بججميع معانيه الظاهرة والباطنة لإضلا 
العباد والبلاد كا يأتي مريد البيان والتوضيح والتفصيل في ذلك إن شاء الله تعالى 
وقد سار هذا الزنديق الملحد على طريق الحلاج ونحلته الشيطانية ونزعته الإبليسية 
ولم بخرج عنما قيد شعرة في أقواله ومعتقداته الكفرية وحيله الماكرة )ا يأتي ذلك 
إن شاء الله تعالى . 

۴+ ثم قال العلامة الفاسي في نقل فتاوى علماء وقفوا على كتبه بصفة 
عامة وعلى كتابه الإلحادي الكفري ١‏ فصوص الحكم » بصفة خاصة إذ قال 
رحمه الله تعالی في العقد الشمین في تاریخ البلد الأمین ( ص ۲/۱۷٤-۱۷۳‏ ) : 


0 ذکر جو اب خطيب القلعة 0© 
اليد فول ك أي أبن عرق ك فان ادم عليه الساام إا مى إنانا 
لأنه من الحق بنزلة إنسان العين من العين .. إل » تشبيه وكذب باطل وحكمه 
بصحة عبادة قوم نوح للأصنام كفر لا يقر قائله عليه » وقوله : إن الحق المنزه 
هو الخلق المشبه كلام باطل متناقض وهو كفر » وقوله في قوم هود : إنہم حصاوا 


— ۳۸ 


في عين القرب » افتراء على الله ورد لقوله فيم »> وقوله : زال العبد وصيرورية 
E E N OO E GE‏ 
بقائهم في ف العذاب . ) 

وأما من يصدقه فيما قاله » لعلمه بما قال فحكمه كحكمه من التضلیل 
والتكفيبر إن كان عالاً > فإن كان ممن لا علم له » فإن قال ذلك جهلاً عرف 


بحقيقة ذلك »> ويجب تعليمه وردعه عنه مهما أ مکن »> وإنكاره الوعيد فى حق 


ثر العبيد كذب ورد لإجماع المسلمين » وإنجاز من الله عز وجل للعقوبة » فقد 
دلت ألشريعة دلالة ناطقة أن لابد من عذاب طائفة من عصاة المؤمنين » ومنكر 
ذلك يكفر عصمنا الله من سوء الاعتقاد » وإنكار المعاد » والله أعلم » وكتب 
محمد بن يوسف الشافعي . | 


قلت : هکذا هذا العام الشافعي يفتي بہذه الفتوی وهو رجل کبیر له 
منزلة علمية في زمنه وقد ترجم له السبكي في طبقات الشافعية الكيرى رقم الترجمة 
)١۳۳١(‏ (ص ۹/۲۷١ - ۲۷١‏ )» وني بغية الوعاة للسيوطي 
١ / ۲۷۸ (‏ ) وحسن المحاضرة ( ١ / ٠٤٤‏ ) والحافظ ابن حجر في الدرر 


الكامنة ( ١ / ۸ - ٦۷‏ )» شد ابت الج هھ 4۲١‏ / “ ۲ وطتات الشافعة 


sla ih cai i E 
والتغري بردي في النجوم الزاهرة‎ > ) ١ / ۳۸١ - ۳۸۳ ( للأسنوی‎ 
وله صورة‎ ) ١ / ٠٠۳ ( والعلامة الصفدي في الواني في الوفيات‎ ) ٩ / ۲١ ( 
>» كبورة عند هولاء وقال السبكي محمد بن يوسف بن عبد الله بن محمود الجزري‎ 
› ثم الجامع الطولوني‎ > E 
› وكان إماماً ني الأصلين الكتاب والسنة » والفقه > والنحو » والمنطق والبيان‎ 
والطب إلى اا غلا الإمام الوالد رحه الله علم الكلام ومولده‎ 
بجزيرة ابن عمر سنة سبع وثلائين وستائة وتوفي بمصر في سادس ذي القعدة سنة‎ 
إحدى عشرة وسبعمائة . اه‎ 


اء 


وقال الحافظ في الدرر الكامنة ( )٠١/ ٠۸/٦۷‏ رقم الترجمة 
OEY‏ و کان حسن الصورة ملیح الشكل › حلو العبارة › ا بالفنون 


س 


الفقة والأصول » والنحو » والمنطق ثم ذكره . اه 
قلت : مهما كان. من أمره فإنه قد طعن وكفر هذا الملحد کا تشاهد 
واضحاً وجلياً فيما نقل عنه الإمام الفاسي المكي رحه الله تعالى . 
# ثم قال العلامة الفاسي في العقد الفمين في تاريخ البلد الأمين ( ٠۷٤‏ - 
C9‏ : ) 


0 ذكر جواب القاضي زين الدين الكتاني الشافعي © 
مرس الفخرية ¢ والمنصررية بالقاهرة 


« الله الموفق » زعم المذكور أن رسول الله عي أذن له في وضع الكتاب 
المذكور كذب منه على النبي »فان 2 بعث النبي ع هاديا 
ظ وكاعياً إلى الله بإذنه وسراجاً ميراً 4 » هذا ني هذه الدار فكيف أحواله 
e‏ 
إن أراد بالحق مالك الملك الغنى عن العالين . 

وأما قوله : الحتق هو الخلق فهو قول معتقد الوحدة وهو قول كأقوال 
اجنين » بل اسخف من هذا للعلم الضروري بأن الصانع غير المصنوع › وأما 
قوله : إن التفريق والكثرة فهذا قول القائلين بالوحدة أيضاً الذين ظاهر كلامهم 
لايعتقده عاقل » فإن من أجل الضروريات » كون كل أحد يعلم أن غيره ليس 
هو هو » وأنه هو لیس غیره » وقوله ئي قوم هود كفر » لأن الله تعالى أخبر في 
أهم كفروا بربهم » والكفار ليسوا على صراط مستقم » فالقول 
بانہم کانوا عليه بصرج القران » وإنكار الوعيد في حق من حقت عايه الكلمة 


رول ار 


من الوعيد في القرآن » تكذيب للقرآن فهو كفر أيضاً ومن صدق المذكور 


. ) ٤١ ( سورة الأحزاب الآية‎ )١( 


خاو لارو ار ھا اه کا n‏ إذا کان 
مکلفاً وان رضي به کفر واخالة هذه » وکتب عمر بن أً بي الحرم الشافعي . | 


ST 


فضت : هذه نص الفتوى التي حررها العلامة الفاسي في العقد لعقد الثمين هنا 
وقد ثبت عند المفتي كفر وضلال ابن عربي وأتباعه ومریدیه وکل من کان عل 
مذهبه الكفري . 

: ) ١٤ / ١۳ ( في البداية والهاية‎ eS 
الشيخ الإمام العلامة ابن الكتاني زين الدين ابن الكتاني شيخ الشافعية ار ر‎ 


وهو أبو حفص عمر بن أي uue‏ الأصل › 
ولد بالقاهرة في حدود سنة ثلاث وخمسين وستائة » واشتخل بدمشق » ثم وصل 
إلى مصر واستوطنها ثم قال : ناب عن الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد فحمددت 
سيرته ودرس بمدارس كبار » ولي مشيخة دار الحديث بالقبة المنصورية » وكان 
بارعا فاضلاً عنده فوائد کثیرة جداً م مجده کئیراً وعظم شأنه وکانت وفاته يوم الثلاثاء 
ان مان ت ت وان وس وو باه ردا اى 
قلت : وقد ترجم له العلامة الأسنوي » في طبقات الشافعية برقم 
( ۱۰۰۰ ) ( ص ۲۰۹۸ - ٠) ۲/٠١۹‏ والسبكي في الطبقات الكبرى 
٦ / ٠٠١ (‏ ) والحافظ في الدرر الكامنة ( ۲۳۷ / ۳ ) » وابن العماد في 
شذرات الذهب ( ٦ / ١١١‏ ) وله عندهم صورة كبيرة من العلم والفضل 
وهكذا تجد اتفاق العلماء الكبار على كفر هذا الرجل وزندقته وإلحاده 
اورجه ن ن ااا والمرسلين عليمم الصلاة والسلام وأن عقيدته ونزعته 
م تقفق بعقيدة البشرية جميعها | بالحلاج کا سبق إيضاحه وبيانه » والله أعلم . 
# ثم قال الإمام العلامة الفاسي المكي رحه الله في العقد الشمين في تار 


L2 
التلد الام اص د۷ا د لااا أب‎ 
KF f FO ا ر از‎ ۰. 


س اا سے 


© ذكر جواب الشيخ نور الدين البكري الشافعي © 

الحمد لله رب العالمين : من رأى النبي ميل في المتام فقد راه حقاً » وإذا 
كان قد أتى شخص من المصنفين بتصنيف ابتدع فيه » وألحد في الحقائق الشرعية › 
وظهر فيه أن مفسدته أكثر من مصلحته » تحقق بذلك كذبه فيما أخبر به في 
رؤياه للنبي عه وأنه أمره بذلك الكتاب وأذن له فيه » فإن النبي يله لأ يقول 
إلا باحق في اليقظة والتام » وأحسن الأحوال من قال : إنه رآه في مثل تلك 
الحال » وأنه مره أذن له في مشل هذا التصنيف أن يكون قد مع من النبي 
كلاماً فهمه على خلاف الزاد » أو وقع له غلط بطريق آخر » هذا فيمن 
oS‏ 
E‏ 
له ذلك بل هو كاذب فاجر » كافر في القول والاعتقاد › ظاغرا وباطتا » وإن 
کان قائلها م یرد ظاهرها فهو کافر بقوله » ضال بجهله » لا یعذر في تأویله لتلك 
لألفاظ » إلا أن يكون جاهلاً بالأحكام جهلاً تاماً عاماً > ولم يعذر في جهله 
بمعصيته لعدم مراجعته العلماء » والقصانيف على الوجه الواجب من المعرفة في 
حق من يخوض في مر الرسل ومتبعيهم اعني محرفة الأدب ف > على 


أن في هذه الألفاظ ما يتعذر » أو يتعسر تأويلها كلها ذلك انتهى باختصار . 


قلت : هذا كلام أو فتوى العلامة الشيخ نور الدين البكري 0 
رهه الله تعالى في حق ابن عربي وأتباعه نقلها العلامة الفاسي باختصار في العقد 
الشمين في تار البلد الأمين وأما المغتي فهو كا قال الإمام ابن كير في البداية 
والنہاية ( ٠٤١ / ٠٠١ - ٠١١‏ ) الشيخ الإمام الزاهد نور الدين » أبو الحسن 
علي بن يعقوب بن جبريل البكري الشافعي » له تصانيف › وقرأً مسند الشافعي 
8 وزيرة بنت المنجا » ثم إنه أقام بمصر > وقد كان في جملة من ينكر على شيخ 


ی 


ل 


ا ن تيمية أراد بعض o‏ 


E۷‏ س 


ضعيفة كدرة لاطمت جرا عظيماً صافياً أو رملة أرادت زوال جبل » وقد أضحك 
امقلاء عليه » وقد أراد السلطان قتله فشفع فيه بعض الأمراء » ثم أنكر مرة غر 
فنفى من القاهرة إلى بلدة يقال ھا « دیروط » فکان بہا حتی توف يوم الإثنين 
سابع ريع الأخر من سنة أربع وعشرين وسبعمائة ودفن بالقرافة » وكانت جازي 

قلت : هکذا ترجم له الإمام امن كثير في البداية والنهاية وقد أطلقق عليه 
بانه الإمام الزاهد ثم إنه کان ينكر على شيخ الإسلام ابن تيمية بعض المسائل وم 
بشر ابن کٹیر للہا حتی یرجح القول فیہا إلا ان اشیخه کان ینکر على تلمیذء 
۴ جاء في تباية الترجمة أبأنه ما كان جسن الكلام فضلاً أن برد على شيخ الإسادء 
مرا الدولة » وشيخ الإسلام قد أجاره عنده خوفا من أن تصيبه مصيبة القتل 
ع عم شی اسلام ابن تیمية رمه اله تعالی بأنه کان ینکر عليه وهكذا العلم والح 
والشهامة والرجولة عند شيخ الإسلام رحمه الله تعالى والمقصود من إيراد ترجة 
هذا المفتی هنا بانه کف ابن غر الصون ار اماع جا شهدت قرا عن اد 
أغاسي الكي رحه الله تعال » وقد عرفا أن إنكاره على شيخ الإسلام في بعش 
ااسائل التي كان الحق فيما مع شيخ الإسلام » كا رد على نور الدين فيا شينه 
ا ن کر ي راان ودا ق اه ررد ۵ 
تي كاك علميا نور الدين الزاهد البكري الشاقعي رحمه الله : وقد ترجم له الماؤيل 
Su ORE CE‏ 
في الطبقات الکیری رقم الترجمة ( ۱۳۹۹ ) ( ص OE ITS - ۳۷٠.‏ 
والسيوطي في حسن الحاضرة ( ٠ ) | E ٤۲۳‏ وابن العماد في شذرات 
الذهب ( 4ة »)١/‏ والعلامة الاسنوي في طبقات الشافعية ( ۲۸۸ - 
۱/۹ ) ومھما کان أمره مع شيخ الإسلام ابن تيمية فإنه کفر ابن عربي 
ي مقالته الشنيعة الكفرية » الإلحادية عصمنا الله تعالى والمسلمين عا . 


سے 


وأما الحديث الذي أشار إليه البكري في رؤيا النبي عا له في المنام فهو 
حديث أحرجه الأئمة البخاري ومسلم في صحيحيما » والإمام آبو داود 
والترمذي وابن ماجه والدارمي في سننهم والإمام أحمد في المسند وغيرهم من 
حديث جملة كبيرة من أصحاب النبي عي وهو حديث متواتر »> وقد قال 
البخاري"" باسناده من طريق اي صالح عن ابي هريرة رضي الله عنه : عن النبي 
ا قال : : و تسموا باسمي ولا تکتنوا بکنيتي » ومن رآني في الام فقد رالي ؛ 
فان الخ طان لا عمغا ف صب آي ؛ ومن كذب علي متعمداً فلیتبواً مقعده من 


ك هتن ي ژر 
ألْفأر ) أآه . 
TT a‏ 


تخريجه فا جاد وأفاد وأثبت م ادرت مرا اوك ك لكات الا سافب ان من 
ری ایی مال فی الام عب في اراي أن بكو معا تة اهر ور 
یکون ما مره به النبي عه موافقا للشرع الشريف › وإذا ادعى أنه راه وهو 
yS‏ رأف شان 
ڳا قال اين عرب ئي منامه الکفري بن الي لهه قد أن له في تاليف کا 
فصوص الحكم وهو مناقض تماما ما جاء به النبي ع فان ابن عربي إن صح 
قوله وزعمه في منامه فا نه م یر نبي ع إطلاقا وما رأى الشيطان فقال له 
کا وژور انه ك الکتاب الک 


تعالى في كتابه مجموعة ا e eT‏ قال 
رخمه الله تال : 


)0 صحيح البخاري » کناب العلم » ۳۸ - باب إثم من كذب على النبي عر . حديث 
Ha E‏ 


با ت 


0 فصل تغل الشياطين لأهل اخلوات © 
وغرهم بصورة الصالين 


تم قال ففن هلاه من برى أن صاحب القير قد جاب إإيه وقد مات 
من سنون كثررة ويقول : أنا فلان وريا قال له : حن إذا وضعنا في القبر خرجنا 
کا حصل للتونسي مع نعمان السلامي » والشياطين كيرا ما يتصورون بصورة 
الإنس في اليقظة و والمنام » وقد تأني لن لا يعرف فقول : آنا الشيخ فلان » أو 
العام فلان » وربا قالت : آنا اہو بكر وعمر ٭ وریا قال : آنا السیح » ان 
موسى ‏ آنا محمد وقد جرى مثل ذلك أنواع كثيرة أعرفها وم من يصدق بان 
الأنبياء يأتون في اليقظة في صورهم » > م شیوخ همم زهد » وعلم ودي ين يصدقون 
بمثل هذا . اه . 


قلت : ولقد وضح الأمر ماما بان الشيطان يکذب في قوله جاهل غبي 

ن عربي إن صدق في قوله وزعمه بان هذا الكتاب فصوص الحكم أله باذن 
e‏ لري عال من الأحرال عدا اله ونما کان شيطاناً 
وم تكن صورته كصورة النبى ۱ حقيقية التي ورد وصفها في الأحاديث 
الصحيسحة کان هو الشيطان ا بن عرف الضال انحرف : 
الي ب که قال شيخ الالام ن نيية : وبإمكان الشيعان أن قف عند فير 
ا الناس فيقول ق E‏ 
زعم کثير من الجهال الأغبياء ذلك » ومن هنا يقول شيخ الإسلام مرة ثانة 


ومؤکداً هذه الحقيقة وقد عنون علا بقول : 


0 مسألة رؤية الأرواح البشرية © 
متمغلة وعناية أهل عصرنا 


ومن هؤلاء من يظن أنه حين يأتي إلى قبر التبي يلل > أن النبي عر 
RR‏ من هؤلاء من رأی في دائرة الكعبة صورة 

شيخ قال : إنه إبراهم م الحليل » ومنهم من بظن أن النبي عو حرج من الحجرة 
yT‏ كراماته » ومنهم من يعتقد أنه إذا سأل المقبور أجابه › 
وبعضهم کان يحکى : أن ابن منده إذا أأشكل عليه حديث جاء إلى الحجرة النبوية 
ودخحل فسأل النبي م عن ذلك فأجابه واخر من أهل المغرب حصل له مثل 
ذلك وجعل ذلك من كراماته > حتى قال ابن عبد البر لمن ظن ذلك : ويحك 
أترى هذا أفضل من السابقين الأولين من الهاجرين والأنصار ؟ فهل في هولاء 
من سال النبى بل بعد اموت وأجابه ؟ وقد تناز ع الصحابة في أشياء فهلا سألوا 
نبي ا فأجابم ؟ فهذه ابنته فاطمة - رضي الله عا = تنازع في ميراثه فهلا 
سالته فاجابپا ؟ . اه . 
) قلت : والقضايا الخلافية الكثيرة التي وقعت بعد وفاة النبي ع وذهب 
آلاف تفوس فيا فهلا سال هؤلاء رضي الله عنم البي ر بعد موته. وهو 
ي قبره لو کان مشروعا ذلك ؟ وحسنٌ وحسينٌ وأبوهما يقتلون ظلماً وعدوانا 
وغيرهم من أصحاب النبي عر في حرب الجمل المعروفة فهلا سال هولاء - 
as‏ اخلاف الذي وقع بينم رضي الله عنهم - النبي َه ؟ فلم يحصل 
هذا أبداً أعدم مشروعيته بنص القران والسنة وإجماع الأمة من الصحابة و فيما 


بد رضی الله ا انان ومن هنا اد ر کنا اڭ هذه فرية عظيمة وافتراء 


+ ثم قال العلامة الفاسي المكي رحه الله تعالى ني العقد الثمين 
OS‏ 


تلا ت 


O ذکر جواب الشيح شرف الدين عیسی الزواوي المالكي‎ e 


الحمد لله وحده : 

أما هذا التصنيف الذي هو ضد لا أنزله الله عز وجل في كتبه المنرلة › 
وضد أقوال الأنبياء المرسلة » فهو افتراء على الله > وافتراء على رسوله اء 
ثم قال : وما تضمنه هذا التصنيف من المذيان والكفر > والهتان فكله تلبيس › 
ولال وريت وديل وهو دى :ذلك أو اعفد عة کان لرا ملحدا) 
صاداً عن سبيل الله تعالى مخالفاً لملة رسول الله لله » ملحداً في آيات الله مبدلاً 
لک ت الله » فن أظهر ذلك وناظر عليه کان کافراً يستتاب فان تاب وإلا قتل » 
وعجل الله بروحه إلى الاوية والنار الحامية » وإن أحفي ذلك وأسره كان زنديقاً 
مل مي طهر عله رلا فل وة إن ات لاد خا ره ل رف : 
ثم قال : فيقتل مثل هولاء » ويراح المسلمون من شرهم › وإفشاء الفساد بينهم 
في دينهم » وهؤلاء يسمون الباطنية لم يزالوا من قديم الزمان ضلالاً في الأمة 
معروفين بالخروج من الملة » يقتلون متى ظهر علمم » وينفون من الأرض متى 
انهموا بذلك ولم يثبت عليمم . وعادتمم التصلح والتدين » وادعاء التحقيق وهم 
عل اوا ری فالحذر کل الحذر منهم » فانم أعداء الله »> وشر من اليهود 
والتصارى لأنبم قوم لا دين مم يتبعونه » ولا رب یعبدونه وواجب على کل 
من ظهر على أحد منم أن ينهي أمره إلى ولاة السلمين ليحكموا فيه بحكم الله › 
ثم قال : فمن لم يقدر على ذلك غير بلسانه » وبين للناس بطلان مذهبهم وشر 
طويتهم » ونبه عليمم بقوله مهما قدر وحذر منهم مهما استطاع » ومن عجز 
عن ذلك غير بقلبه وهو أضعف المراتب ويجب على ولي الأمر إذا سمع شل هذا 
القصنيف البحث عنه » وجمع نسخه حيث وجدها وإحراقها » وأدب من اتهم 
OG‏ 


عا ET‏ فه الاي کل ۾ آي وذ إلمداية عله ٣‏ 4 


المالكي باختصار . 


1 


ك ¥ 


# ثم قال العلامة الفاسي المكي رحه الله تعالى عقب كتابة هذه 
بقوله : وهذا السؤال » أظنه كان في اخر العشر الأول من القرن الثامن › 
a a‏ ر لرن اام 
من العلماء المعتيرين من أرباب المذاهب کک مرل عه کر إل غ 
اا کے ا أ ال ر: ا سار : بک ر اص ۱ ا ا 
a a SC CS AS a A aT EE‏ 


أحد انجتمدين في مذهبه » ومن طبق ذكره الأرض علماً . اه . 


a‏ بن عرلي ومن 
قال بقوله و اعتقد بعقيدته الكفرية بهذه العبارة الواضحة ا الفصيح 
البلاغي الواضح البين الذي نقله العلامة الفاسي لمكي في العقد الثمين 
بالاختصار . 


وآما هذا المغتي الزواؤي رحه الله تعالى فهو قد ترجم له الحافظ ابن حجر 
ره الله تعالى في الدرر الكامنة في أعيان للائة الثامنة رقم الترجمة ( ۳٠۷۳۰‏ ) 
( ص ۲۸۹ ¬ ۲۹۱ / ۳ ) . إذ قال : عیسی بن مسعود بن منصور بن يحیى بن 
يونس بن عبد الله بن ن الحاج المنجلاني » القاضي شرف الدين ان الروح 
الحميرى المالكي ولد سنة ٠۲٤‏ ه بزواوة ثم مجده كغيراً إلى أن قال : وأنه حفظ 
لظا وعرضه ثم دحل دمشق في سنة ۷٠۷‏ ه فناب عن جمال الدين المالكى 
في الحكم سنين ودرس بال جامع الأموي » ثم عاد إلى القاهرة - ثم ذكره ثم قال 
وأقبل على التصنيف فكتب شرح مسلم في اثني عشر مجلداً وسماه إال الإکال 
همع فيه بين المعلم وإجاله وشرح النووى وزاد فيه فوائد ومسائل من كلام 
الباجي » وابن عبد البر » وأبدى فيه سالات مفيدة وأجوبة عنها » ثم ذكر له 
کا ری ا فال ورو عل ان اة ف ا 9 فل ال 
ابن فرحون انتهت إليه رياسة الفتوى في المذهب بمصر والشام وفاق الأقران › 
وحج سنة ٢‏ هھ نم ذکره إل أن قال وتوئي في مستيل شهر رجب سنة 


¥۳ هھ 
کے 


قلت : هذا کلام الحافظ فيه وإن کان قد ذکر آنه رد على شيخ الإسا 
ان ية ي سأ طا ولا ام ن ذلك ق سرا للب قد ق لار 
في العلم والفضل »> فهذا هو مفتي المالكية يكفر ابن عرلي كفرا حا ويفتي 
a‏ 
الديباج المذهب ( ص ۲ - ۷۳ / ۲ ) ترجمة متوسطة وقد رفع منرلته 
العلمية » وربا أحذ الحافظ هذه الترجمة عن ابن فرحون في الدرر الكامنة وقد 
نقل العلامة الفاسي هنا ضمن هذه الفتوى فتوى العلامة شيخ الإسلام سراج الدين 
الي حفص عمر بن رسلان البلقيني الشافعي » الذي كفر أيضاً ابن عرلي ومن 
كان على معتقده في الكفر والضلالة ة وهكذا تقف على الإجماع من هؤلاء 2 
الأعلام رحمهم الله تعالى في فتاوييم في حت هذا الضال ! المنحرف ولو كان وا 
لكان فيه كفاية فكيف بذا العدد المائل الذي مر ذكرهم وسوف يأتي 
بعضهم إن شاء الله تعالى . 

وأما الحافظ البلقيني ققال عنه السخاوي في الضوء اللامع رقم الترجمة 
۲۸١ (‏ ) ( ص ٦ / ٩١ - ۸١‏ ) : قال الشمس محمد بن عبد الرحمن العثاني 
EG‏ 
الفقه في وقته » كالبحر الزاخر ». ولسانه أفحم الأوائل والأواحر » قال ١‏ 
حجي : کن ايل الناس لمذهب الشافعي واشتهر بذلك › وطبقة شيوخه 
موجودون » قدم علینا دمشق قاضياً » وهو کهل فهر الناس بحفظه وحسن عبارته 
وجودة معرفته وخحضع له الشيوخ في ذلك الوقت » واعترفوا بفضله - تم عظمه 
السخاوي كثيرا جدا مع ذكره القصانيف الكثيرة التي صنفها وقد انتقل إلى جوار 
ربه جل وعلا في ۸٠١‏ ه في القاهرة في عشر من ذى القعدة انظر ترجمته في 
شدرات الذهب لابن العماد ( ٠١ - ٠١‏ / ۷ ) : والشوكاني البدر الطالع 
OI EON SET)‏ هتا لتعلم علم اليقين أن ابن عربي كان كافراً 
ملحدا زنديقاً في نظر هؤلاء العلماء رحمهم الله تعالى فلا جال للدفاع عنه أمام 
فتاوی هؤلاء إلا لملحد زنديق أو جاهل غبي فاقد العقل والشعور 


٤۹‏ س 


العلامة الفاسي الکي رمه الله تعالى في العقد الثمين 
( ص ۱۷۸ / ۲ ) : وقد معت صاحبنا الحافظ الحجة القاضي شهاب الدين 
أبا الفضل أحمد e‏ الشافعي وهو الآن المشار إليه بالتقدم 
في علم الحديث أمتع الله بجياته يقول : إنه ذكر لمولانا شيخ سراج الدين البلقيني 
شيئاً من كلام ابن عربي المشكل » وسأله عن ابن عربي فقال له شيخنا البلقيني : 
هو کافر . 

زق مل ع غ وی ا ا و ر غ ا 
عرفة الورغمي 'التونشي المالكي عالم أفريقية با مغرب : فقال ما معناه : من نسب 
إليه هذا الكلام لا يشك مسلم منصف في فسقه » وضلاله » وزندقته » وهذا 
ما أروية عن شيخنا ابن عرفة إجازة . 


قلت : هكذا يعظم الفاسي هذا العام التونسي في فتواه ومع هؤلاء جملة 
كبيرة من العلماء الذين أفتوا بكفر هذا الزنديق الفاجر الكافر ابن عربي » الذي 
سوف يأني فيه أقوال أهل العلم والفضل العاصرين له وغيرهم ٠.‏ 

وآما هذا العام الإفريقي فقد ترجم له العلامة اشع آي اسساق إبراهم بن ) 
علي بن فرحون المالكي في الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب المتوني 
سنة ۷۹٩۹‏ ه رقم الترجمة ( ۱١۱‏ ) ص ۳۳۱ - ۳۳۳ / ۲ ) إذ قال رحمه الله : 
هو الإمام العلامة المقريء محمد بن محمد بن عرفة الورغمي التونسي يكنى 
أبا عبد الله شيخ الشيوخ » وبقية أهل الرسوخ روى الشيخ أبو عبد الله بن عرفة ‏ 
عن الحدث أبي عبد الله محمد بن جابر الوادي الأشي الصحيحين “ماعا » وإجازة 
ثم عظمه كثيرأً إلى أن قال : وتفرد بشيخوخة العلم والفتوى في المذهب له 
التصانيف العزيزة » والفضائل العديدة انتشر علمه شرقا وغرباً » فإليه الرحلة في 
الفتوی, > والاشتغال بالعلم Elec‏ لقواعده » 
إماماً في علوم القرآن » مجيدأً في العربية والأصلين » والفرائض والحساب إلى 
قال : تخرج على يديه جماعة من العلماء الأعلام » وقضاة الإسلام إلى أن قال : 


أجمع على اعتقاده ومبتة الخاصة والعامة ذا دين متين » وعقل رصين » وحسن 


£ 
1 
1 


ل 


E = E 


إخاء »> وبشاشة وجه للطلاب » صائم الدهر »> لا يفتر عن ذكر الله » وتلاوة 
القران إلا في أوقات الاشتغال منقيضاً عن مداخلة السلاطين » لا يرى إلا في 
الجامع » أو في حلقة التدريس » لا يغشى سوقاً ولا مجتمعاً > ولا مجلس حاك 
إلا أن يستدعيه السلطان في الأمور الدينية » كهفاً للواردين عليه من أقطار البلاد » 
يبالغ في برهم والإحسان إليهم » وقضاء حوائجهم وقد خوله الله تعالى في رياسة 
الدين » والدنيا ما لم ججتمع لغيره في بلده » له أوقاف جزيلة في وجوه البر > 
وفكاك الأسارى ومناقبه عديدة » وفضائله كتيرة ثم قال ابن فرحون الالكى 
رمه الله تعالی : توفي والد الشيخ فيما أظن سنة نمان وأربعين وسبعمائة + دفن 
بالبقيع وحج الشيخ أبو عبد الله في سنة اثنين وتسعين وسبعمائة فتلقاه العلماء 
وراب لاص بكرم ألم واج لوان مشر الت لقاش اک ب 
وأمضى أمير الركب جخدمته » ولا زار المدينة النبوية على ساكنا أفضل الصلاة 
والسلام نزل عندي في البيت وكان يسرد الصوم في سفره وهو باق بالياة وذكر 
لي مولده آنه سنة ست عشرة وسبعمائة نفع الله تعالى به . ا 
قلت : هذا كلام العلامة أبن فرحون فيه وقد توفي هذا العام الأفريقى 

a‏ اا ع ن غد رجن ااي ق الد 
اللامع برقم ( 5۸1 ) ( ص ٩ / ۲٤۲ - ۲٤۲١‏ ) فمجده کثیراً ناقلاً عن ابن 
فرحون کا ورد کكلامه الآن › وقال السخاوي في الضوء اللامع )4/۲٤١(‏ : 
وصدر شيخنا ترجمته ني أنباء الغمر بشيخ الإسلام با مغرب . اه ٠.‏ 


قلت : وقد ترجم له ابن الجزري في غاية النہاية ( ۲٤۳‏ / ۲ ) » وابن 
العماد في شذرات الذهب ( ۴۷ / ۷ ) » وله صورة عظيمة كبيرة عند هؤلاء 
ومن هنا ندرك تماماً کلامه في ابن عرلي الذي يتفق على الكفر والإلحاد والزندقة 
والانحلال من الجميع والله هو المستعان وهو أعلم بالصواب . 


2 س ۶£ 
0 قال العلامة الفاسي ی أ لحقد الم ف تار خخ البلد الامين 


Af VS‏ ۲ ) وسل عن ابن عربي شيخنا الإمام. البارع قاضي 
الجماعة بالديار المصرية أبو زيد عبد الرحمن بن محمد المعروف بابن خلدون 


_ 0١ 


الحضرمی المالكي ْ فذ کر في جوابه آشياء من حال أبن عرلي وة ول 
شيعا من ذلك لا فيه من الفوائد : 


0 کلام ابن خلدون في ابن عرني © 


تم قال : ان القاضى ا زيد عبد الرححمن بن خحلدون لاض قال : 
اعلم أرشدنا الله وإياك للصواب » وكفانا شر البدع والضلال أن طريق المتصوفة 
منحصر هة في طريقين : 

١‏ - الطريقة الأولى : هي طريقة السنة > طريقة سلفهم الجارية على الكتاب 
والسنة والاققداء بالسلف الصاح من الصحابة والتابعين . ثم قال : 


۲ - الطريقة الفانية : هي مشوبة بالبدع » وهي طريقة قوم من المتأخرين يجعلون 
الطريقة الأولى وسيلة إلى كشف حجاب الحس » لأنها من نتائجها ثم قال : ومن 
هولاء المتصوفة : ابن عربي » وابن سبعين وابن برجان وأتباعهم ممن سلك سبيلهم 
ودان بنحلتهم » وهم تواليف كثرة يتداولونيا »> مشحونة من صرج الكفر › 
ومستهجن البدع » وتأويل الظواهر لذلك على أبعد الوجوه » وأقبحها ما يستغرب 
الناظر فيما من نسبتبا إلى الملة » أو عدها في الشريعة - ثم قال : وليس ثناء أحد 
على هؤلاء حجة للقول بفضله » ولو بلغ اني ما عسى أن يبلغ من الفضل لأن 
الكتاب والسنة أبلغ فضلاً وشهادة من كل أحد - ثم قال : وأما حكم هذه 
الكتب المتضمنة لتلك العقائد المضلة » وما يوجد من نسخها بأيدي الناس مثل 
الفصوص » والفتوحات لابن عربي والبد لابن سبعون وخلع النعلين لابن قسي › 


£ 


وعين اليقين لابن برجان وما أجدر الكثير من شعر ابن الفارض » والعفيف 
التلمساني » وأمثاهما أن تلحق بهذه الكتب وكذا شرح ابن الفرغاني للقصيدة 
الثانية من نظم ابن الفارض » فالحكم في هذه الكتب كلها وامثاها إذهاب إعيانا 
متى وجدت بالتحريق بالنار والغسل بالماء حتى ينمحى أثر الكتابة لا في ذلك 
من المصلحة العامة في الدين بمحو العقائد المضلة - ثم قال : فيتعين على ول الأمر 


< 


إحراق هله الكتب فا للمفسدة ا »> ويتعان عل من کانت عنده القکين 
ولي الامر لا يعارض في المصالح العامة انتبى باختصار . 


* ثم قال العلامة الفاسي » وقوله : وليس ثناء أحد على هولاء حجة إا 
ذكره لأن في السؤال الذي أجاب عنه وهل ثناء الشيخ أي الحسن الشاذل إن 
صح حجة تمض على فضل مصنضف هذا الكتاب ؟ يعني : الفصوص لابن عرلي 
فليلتمس له أحسن الخارج أو لا. اھ . 

قلت : هذا هې کا 


قلت : هذا هو 
البار العلامة الشيخ تقي الدين محمد بن أحمد الحسني الفاسي الكي في ابن عربي 
في كتابه وني أتباعه وهو نص صريج على كفر هؤلاء وزندقتهم وإلادهم وحلوهم 
وخروجهم عن اللة انحمدية بهذا الفكر الالحادي الكفري الذي لم يسبق له في 
التاريخ الإسلامي مثال سابق » وجواب ابن خلدون رحه الله تعالى على ذاك 


اا ہ4 1 ا 


ام ابن خلدون رحه الله تعالی الذي نقله عنه تلميذه 


السؤال الذي سطره الفامي وحرره في بداية ترجمة أبن عربي واضح وصرج في 
معناه وجلي لا غبار عليه مع العدل والإنصاف › ولذا ترجمت في بداية هذا الكتاب 
للأحيار من الصوفية ثم نيت بعدهم بالأشرار لكي أضع كل واحد من هؤلاء 
في منزلته فقد وافق قول الضعيف مع قول الإمام ابن خلدون في تقسيمه للصوفية 
إلى قسمین کا شاهدت وقد ترجمت لابن سبعين في الأشرار . وأما قوله رحه الله 
تعالى في ابن برجان الذي لم أترجم له : فهو الضال الزنديق عبد السلام بن 
عبد الرمن بن أي الرجال الإفريقي الأشبيلي ويعرف بابن برجان بفتح الباء 
وتشديد الراء المفتوحة وقد ترجم له الحافظ في لسان ليران )٤ / ٠١ - ١۳(‏ 
وقال : مات سنة ست وثلاثين وخمسمائة . اه . 

قلت : هذا خطاً مطبعي والصحيح أنه مات سنة ستائة وثلاث وخمسين 
CT BF‏ قال الحافظ : عابوا 
E AE‏ خن اتلد ى تع اقرا 


E - EE 


وأما ابن قسي فقد ترجم له الذهبي في الميزان رقم الترجمة ( ٠٠١‏ ) 
( ص ۱۲۸ / ١‏ ) إذ قال : أحمد بن قسي الأندلسي مصنف كتاب خلع النعلين 
فلسفي التصوف » مبتدع أراد الثورة فظفر به عبد اومن وسجنه . اه . 

قلت : ولم یزد عل هذا الكلام الامام الذهبي وقال الافظ ى الان 
بعد ما نقل عن الإمام الذهبي هذا الكلام ثم زاد عليه ( ص۷٤۲‏ - 
4۹( : أحمد بن قسي هو أبو القاسم أحمد بن القسي E‏ 
وتخفيف السين » قرت بخط بعض أئمة المخرب : وكان ابن قسي في بدء مره 
على سنن الجمهور ثم نزع عن ذلك » وأقبل على التصوف » واقتفى سبيلهم في 
تحريف النصوص » وتأويل الظاهر » ثم رحل إلى ابن العريف بالزيلة وأقام عنده › 
ر کر باع فی الار إل عل ن بوس ين ان فا رل ن ن ارف 
وإلى نظيره - ثم نقل عبارة مشكلة لا تفهم » ثم قال الحافظ : وتحدث بالأباطيل › 
من غزا وجد طعم العسل من لبها » وزنابير من بطون الهار يستخرجها وتبعه 
كير هن الاعيات وقد ذكز له الحافظ فى اللسان يعض أقراك الكفرية وقد ذك 
له كتابه الكفري خلع النعلین وقد شرح کتابه هذا ابن عرب على طریقته . اه 

قلت : وقد ترجم له الإمام الذهبي في المغني في الضعفاء والمتر وكين رقم 


إل ج ١‏ ۳ء٠‏ ١س‏ ٣م‏ أ E OT‏ ا“ 
کے )١ | ST N O‏ وجاء فيه قول الذهبي حسب زعم الحقق نور 


الدين عتر : مؤلف خلع النعلين سني الاعتقاد » فلسفي التصوف . اه . 
قلت : وقد شكل العتر كلمة ‹ سنى » الاعتقاد وهكذا ومع أن الذهبي 
قال عنه في ا عر ق اا اللا ا هکذا ولست 
أدري لاذا شكل العتر هذه الكلمة؟ ولم يراجع لیران ولا اللسان وإذا كانت 
هناك في النسخة الخطوطة ني بقلم الذهبي كلمة سني الاعتقاد » فلم يكن 
في ذلك حجة بحال من aS GI NDS‏ 
الذهبي عليه في الميزان وديوان الضعفاء بانه مبتدع ؟ وهذه زلة كبيرة أو خيانة 
علمية ضخمة أقدم عليما نور الدين العتر والصحيح أن الكلمة عد الذهبي ف 
المغني « سيىء الأعتقاد » لأدلة كثيرة لا خفي على من يارس هذه المهنة والعتر 


— £ 


هداه الله تعالى إلى العقيدة الصحيحة - قد صدر منه الزلات الكثيرة في هذا 
الكتاب كا سبق بعض إيضاحه وبيانه في الصفحات السابقة في بعض التراجم 
المنحرفين والله أعلم . 

وأما ثناء الشيخ أبي الحسن الشاذلي إن صح عنه فليس في الحجة البتة 
لامرین : ۰ 
عرلي . 


£ 
1 


۲ - أما إذا كان ثقة أي الشاذلي ثم أثني على أبن عربي فلم يكن حجة أيضاً 
لأنه رما حفي عليه حاله وغیره من اهل العال ر الط والإتقان قد اطلع عليه 
وعلى حاله وعقيدته الكفرية کا نقل عن الأئمة الكبار من قبل العلامة الفاسي 
اللكي في ذلك فكان كلامهم أولى وأوثق عن الشاذلي وأضبط حسب القواعد 
الأصولية والله أعلم . | 

# ثم قال العلامة الفاسي لمكي في العقد الثمين ( ص 1۸١‏ - 
î : (CY f 1۸۲‏ 


0 ذکر شيء ما رأیته لاداس © 
في آمر ابن عرلي غير ما سبق في السؤال 


أبعت عن الأديب المؤرخ صلاح الدين خليل بن يبك الصفدي » قال : 
معت أبا الفتح ابن سيد الناس » يقول : معت ابن دقيق العيد » يقول : سألت 
ابن عبد السلام عن ابن عربي » فقال : شيخ سوء كذاب » يقول بقدم العالم » 
ولا رم فا هھ . 


# ثم قال العلامة الفاسي المكي في العقد القمین ( ۱۸۲ - ۲/۱۸١‏ ) : 


وجدت بخط الحافظ أبي الفتح بن سيد الناس » وأنبأني عنه غير واحد» سمعت 
الشيخ الإمام الحافظ الزاهد العلامة أبا الفتح محمد بن علي بن وهب القشيري 
يقول : معت شيخنا الإمام أبا محمد بن عبد السلام » وجرى ذكر أي عبد الله 
E ETE ce am E E gE‏ 
قال٠:‏ نعم » تذاكرنا يوماً بمسجد الجامع بدمشق » الترويم بجواري الجن فقال : 
E e EE‏ 
الكثيف الروح اللطيف » ثم بعد قليل : رأيت به شجة فسألته عن سببما ؟ قال : 
تزوجت امرآة من الجن ورزقت منها ثلاثة أولاد > فاتفق يوماً أن تفاوضناء 
فأغضبعا » فضربتني بعظم حصلت منها هذه الشجة » وانصرفت فلم أرها بعدها 
أو معناه انتهى » وما ذكره الإمام ابن عبد السلام من أوصاف ابن عربي المذمومة 
لا تلام صفات أولياء الله تعالى ووجه تكذيبه في الحكاية التي ذكرها عنه » أنه 
لا يتقح أن بروج امراة جتية ولا إفسية ويرزق: ها نة أولاد ى مدة فة > 
ولا يعارض ما صح عن ابن عبد السلام في ذم ابن عربي ما حكاه عنه الشيخ 
غك الله بن اعد اليافعي في كتابه « الإرشاد والتطريز » قال : سمعت أن الشيخ 
الفقيه الإمام عز الدين بن عبد السلام كان يطعن في ابن عربي ويقول : هو 
زنديق » فقال له يوماً بعض أصحابه : أريد أن ترينى القطب ؟ فأشار إلى ابن 
عربي » وقال : هذاك هو » فقيل له : فأنت تطعن فيه ؟ فقال : حتى أصون 
ظاهر الشرع » أو ا قال رضي الله عنه أخبرني بذلك غير واحد ما بين مشهور 
بالصلاح والفضل » ومعروف بالدين » ثقة عدل » من أهل الشام » ومن هل 
مصر إلا أن بعضهم روى : أريد أن تريني ولياً > وبعضهم روى القطب . اه . 

وإنما م يكن ما حكاه اليافعي معارضاً لما سبق من ذم ابن عربي لأن ما 
حکاه اليافعي بغير إسناد إلى ابن عبد السلام » وحكم ذلك الإطراح » والعمل 
جا صح إسناده من ذمه » واللّه أعلم » وأظن ظناً قوياً أن هذه الحكاية من انتحال 
0 


سار 


الصوفية المعتقدين لابن عربي فانتشرت حتى نقلت إلى أهل الخير فتلقوها 
بسلامة الصدر » وكان اليافعي سلم الصدر فيما بلغنا » وإنما قوي ظني بعدم 


E E 


صحة هذه الحكاية لأا توهم اتحاد زمان مدح ابن عبد السلام لابن عربي › وذم 
ابن عبد السلام له » فإن تعليل ابن عبد السلام ذمه لابن عربي لصيانته للشرع 
يقتضي أن ابن عربي عالي الرتبة في نفس الأمر حال ذم ابن عبد السلام له » 
وهذا لا يصدر من عالم تقي » فكيف بمن كان عظم المقدار في في العلم والتقوى 
a‏ 
ولا يعارض ذلك ما بحکی من اختلاف ا و الراوى » وتوثيقه › 
لأن الراوي يكون ثقة في نفسه ولكنه مع ذلك يلابس أمراً كبدعة » وللمحدثين 
ئي ذلك خلاف هل هو جرح آم لا ؟ فمن عدله من احدئين نظر إلى أن ذلك 
الأمر غ قادح في الراوي »> ومن جرحه في ذلك لاص کان ET‏ وربا کان 
الراوي يخطيء أحياناً » أو يقل ضبطه بالنسبة إلى غيره فيرى بعض الحدثين ذلك 
ف جرا ٠‏ وير يعض ذلك لا جرح لقلة الط وو جرد الصبط ق اة 
إلى غير ذلك من الوجوه الت ي حصل بسببا الخلاف في اجرح » ولیس منہا وجه 
e‏ زمن ذلك من قائل واحد في راو » إا ذلك لاختلاف 
ارا هال وی و ل وک رل اق ا ا مو ا 
عبد السلام على ابن عربي إن صح ثناؤه عليه › بان يکون بين طعن ابن 
عبد السلام » وثنائه عليه زمن يصلح فيه حال ابن عرلي وليس في ذلك تعارض › 
وما ذكر في هذه الحكاية من ثناء ابن عبد السلام على ابن عربي على تقدير 
صحته » منسوخ با ذكره ابن دقيق العيد عن اين عبد السلام في ذمه لابن عربي » 
فإك أبن دقيق العيد لم يسمع ذلك من عبد السلام إلا بمصر » بعد موت ابن 
عربي بسنين » لأن ابن دقيق العيد ولد في شعبان سنة حمس وعشرين وستائة » 
ونشأ بيلدة قوص » واشتخل بها على مذهب مالك حتى أنقنه » ثم قدم القاهرة » 
واشتغل بها في مذهب الشافعي وغيره من العلوم على ابن عبد السلام فبلوغه 
واشتغاله بالعلم في بلده » ثم قدومه إلى القاهرة لا يكون إلا بعد سنة أربعين وستائة 

مات في ربيع الآأخر سنة تمان وثلائين وسټائه بدمشق » وثناء ابن 


عبد السلام على اب بن عربي المذكور كان في حياة ابن عربي » بدليل ما فیا من 


E 


أنه أراه لمن يسأله عن القطب » أو الولي . وفي السنة التي مات فيها ابن عربي أو 
في السنة التي بعدها كان خروج ابن عبد السلام من دمشق لتعب ناله من صاحبا 
الصا إماعيل بن العادل أي بكر بن أيوب لأنه سلم قلعة الشقيف للفر م فأنكر عليه 
ذلك ابن عبد السلام فعزل اين عبد السلام عن خطابة دمشق وسجنه » ثم أطلقه 
وتوجه من دمشق إلى الكرك فتلقاه صاحب الكرك الناصر داود بن المعظم 
a as‏ 
مصر فتلقاه صاحبا الصاح نجم الدين أيوب بن الكامل وأكرمه وولاه الخطابة 
با لجامع العتيق بمصر › والقضاء بها مع الوجه القبلي وتصدى لنشر العلم والإفادة 
على أحسن سبيل وهذا كله لا يخفى على أحد من أهل التحصيل . ١‏ 
قلت : هكذا قال العلامة الفاسي المكي رحه الله تعالى نقلاً عن ابن 

عبد السلام باإسناد صحیح عنه کا تری وتشاهد تراجم هؤلاء الثقات الائبات 
مع وجود حط الحافظ العلامة أبي الفتح محمد بن علي بن وهب القشيري المعروف 
ابن مد الا المحوفى سنة ۷۳٤١‏ ه وقد عرف هذا الخط العلامة الفاسي کا 
صرح هو بعد إسناده السابق فهذه وجادة صحيحة معتبرة عند الىحدئين لا غبار 
عليها وهو النوع الثامن من طرق الأداء والتحمل عند آهل الحديث والأثر »› 
ويموجبه حكم ابن عبد السلام على ابن عربي الذي راه وشاهده مع أعماله القبيحة 
واعتقاداته الكفرية بالكذب والسوء وأنه ما كان يحرم الفروج الحرمة وكا يأتي 
مزید إيضاحه وبیانه في موضعه إن شاء الله تعالى ثم أثبت كذبه فيما قال من 
قصة تزويجه من ال جنية التي أنجبت له ثلائة أولاد في فترة قليلة وجيزة مع حكمه 
السابق في قوله الذي نقله عنه ابن عبد السلام من عدم إمكان تروم الإنس من 
جواري الجن بسبب ذكره هكذا أثبت العز بن عبد السلام يأنه كان كذاباً 
ماجناً » ثم تعليق العلامة و ا 
صفات لأولياء الله في ابن عربي بحال من الأحوال » ثم علق على ما تقل عن العز بن 
عبد السلام من ثنائه على ابن عربي من طريق عبد الله بن سعد بن علي بن سليمان 
ابن فلاح اليافعي الشافعي المني المتوفق سنة ۷٦۸‏ ه وقد رددت عليه كثيراً في 


OR 


مواضع عديدة عندما ذكر الحشوية حسب زعمه فيمن كان على اعتقاد السلف 
فيسميمم الحشوية ثم وجدت العلامة الشوكاني قد ترجم له في البدر الطالع رقم 
الترجمة ( ٠٠١‏ ) ( ص۳۷۸ / ١‏ ) » وقال الشوكاني : وفيه من التعصبات 
i O‏ 
ذكره » وبعد صيته » وصنف في التصوف » وفي أصول الدين » وكان يتعصب 
للأشعري وله كلام في ذم ابن تيمية ولذلك غمزه بعض من يتعصب لابن تيمية 


م. الراراة وغو أا ,لى 2اا إا لحد ااه ا إا 
ا ر یرم ی 4 تټاں : ر مد E a‏ لشوكاني : قشو قن جل اخعفلمیںن 
٤ eT ET 2 xi‏ ت 

لابن عرض » وله في ذلك مبالغة » مات في العشرين من جمادي الأخرة سنة 
۷۸ هھ ,. اھ 


قلت : وقد مجد هذا اليافعي الحلاج كثيراً وأثنى عليه في مرآة الجنان کا 
e‏ ي مره وان عرزي تايح الاد ي تفار المعبرة اا0 
في الائ کا د لك فلم يكن اليافعي سلم الصدر محال من الأحوال کا ذكره 
العلامة د بقوله : وکان اليافعي سلم الصدر فيما بلغنا » والمبلغ إ ما کان 
جاهلا غبياً أو کان معانداً ملحداً على نحلة ابن عربي الكفرية والذي أبلغ العلامة 
الفاسي عن اليافعي » ومن نظر كتاب اليافعي مرآة الجنان نظرة خفيفة لعرف 
ووقضف على ما في الكتاب من التشنيع والهجوم على من كان من معاصريه كالذهبي 
وغيره الذي كان يطعن في المتصوفة ويدافع عن السنة وحال اليافعي معروف 
ومعلوم لدی کل من أنصف وعدل من عقيدته بأنه رجل صوي بعيد عن الحق 
والسنة وأنه دائما وأبداً يدافع عن أهل الغي والضلال وإن كنت في شك من 
مره فارجع إلى ما سطره في کتابه مراة الحتان في حق الحلاج الزنديق المقتول 
على الكفر والزندقة والإلحاد بإجماع علماء عصره ممن كانوا على عقيدة السلف 
الصاح رضي الله عنم » ولو كان اليافعي في تلك الرواية ثقة عدلاً ضابطاً ۾ 
تکن في روايته التي فما ثناء ابن عبد السلام على ابن عربي حجة لان الرواية 
منقطعة ردون ای ولا ڈ: ‏ و اء الد ا ا 


ھم 4 ول جد بدول شت ود نسپ پا ف تر دن لحار مه الفاسي وا تعالی وقذ 


صح طعن ابن عبد السلام ني ابن عربي من طرق متعددة وهو معاصره ومع كلام 


E EE 


أهل العلم فيه الذي نقله عنم العلامة الفاسي رحه الله تعالى . 

فلا قيمة هذا التعديل الذي لا أصل له ونما هو انتحله بعض الغلاة المتصوفة 
کا قال العلامة الفاسي أثناء كلامه في هذا الموضوع » ثم اليافعي الذي نقل التعديل 
عن اين عبد السلام وثنائه على ابن عربي لو كان اليافعي ثقة عدلاً لم يث يثبت. التعديل 
أبداً لأن اليافعي UIE‏ 
عبد السلام في ابن عربي وحكمه عليه بالتكذيب والإلاد والزندقة فقد رواه ابن 
دقيق العيد وهو الإمام الحافظ قاضي القضاة تقي الدين أبو الفتح محمد بن علي 
القشيرى المتوفي سنة ۷٠۲‏ ه کا في الدرر الكامنة للحافظ ابن حجر ( ٤ / ٩۱‏ ) 
عن أبن عبد السلام مباشرة وقد مع منه بمصر بعد موت ابن عربي بسنين کا 
فصل وشرح هذه القضية العلامة الفاسي المكي بالأدلة القاطعة والبراهين الساطعة 
وكان العز بن عبد السلام قد رى وشاهد هذا الزنديق الملحد في دمشق قبل موته 
ا ذكر ذلك الفاسي ثم اتصل به العلامة ابن دقيق العيد ومع 
منه حال ابن عربي وطعنه فيه وقد استمر هذا الطعن من قبل العز بن عبد السلام 
ن غر ال انات رجہ اھ مال ن س ا هھ ای ید مرت ایر 


م قدم القأهرة 


عربي باڻنين وعشرين عاماً ا هو واضح ومبين . 

وأما قضية القطب التي نسبت إلى العز بن عبد السلام في الإسناد المظلم 
الذي فيه ثناؤه على ابن عربي فهي قضية قد بحثتها في ترجمة أي الحسن الشاذلي 
فارجع إليا » ولم يكن العز بن عبد السلام غبياً جاهلاً إلى أن يثبت هذه القضية 
من وجود القطب والغوث والبدل بالصفة التي يذكرها المعصوفة لإضلال العباد 
والبلاد ولنشر الفكر الصوفي الإلحادي الذي لا صلة له بالإسلام أبداً لا من قريب 
ولا من بعيد وإما هو فكر يودي رافضي كا بين ووضح في بداية الكتاب » 

والله أعلم وهو المستعان . 


ر ۴ | : ۴ ن 0 ش 
رحه الله تعالى وذلك فيما ضربه من مثال في توجيه ما صدر عن العز 
عبد ا لام من طعن ابت کله ف ا ڪرلي وتناء فیا نقل ڪه با سناد 


E RE 


عليه ا وضح وبين العلامة الفاسي فإنها قضية م يحسن فيا العلامة الفاسي بحال 


a 
وأما الثناء فلم یرد عنه إلا عن طریق إسناد مظلم مکذوب عليه ا صرح‎ - ۲ 
بذلك العلامة الفاسي وقال في العقد الثمين ( ۱۸۳ / ۲ ) : إن هذه الحكاية من‎ 


ا غلاق اأ 4 ااج دأ" = ۰ 1 
الحالں حرق ال ويه اجج ينن لابن عربي فانتشرت حین نقلت إى 


فتلقوها بسلامة الصدر > ثم قال : وإغا قوی ظني بعدم صححة هذه | 
توهم اتحاد زمان ا e‏ کک أن قال : و 
e‏ ك 
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٤ - 
٤ کاية‎ 


قلت : هكذا وضح وشرح هذه القضية فلا إشكال ولا تعقيد في هذا 
الثناء المزعوم الذي لم يصدر عنه محال من الأحوال > ثم ني قضية احتلاف النحدثين 
في جرح راو وتعديل بعضهم أو عن نفس الجارح له » فلا جال ولا محل في 
نظر صحیح أن يذكر العلامة الفاسي هذا الموضوع في هذه القضية التي فرغ 
مها هو بتعليل واضح ودليل ساطع في عدم ثبوت الثناء من قبل ابن عبد السلام 
على ابن عربي الزنديق » لأن ذكر هذا الموضوع بمذه الصفة في هذا المكان رجا 
يفتح الباب أمام من يطعن في قواعد الجرح والتعديل من أهل الزيغ والفساد فيجعل 
بفلسفته وإلحاده منزلة كبيرة لمن طعن فيه من أهل الإلخاد والزندقة من قبل الحذاق 
والنقاد أهل الثقة والعدل والإنصاف وليس هناك شيء مغموض فيه أمام التحقيق ٠‏ 
والتدقيق في هذا الباب البتة نما هم ناس غلب عليمم الأهواء والفساد والميل إلى 
ا زارا من طعن خفي ونقد لا يستند إلا على اجهل ال ركب البعيد عن قواعد الجرح 
والتعديل وأصول الحديث والتحديث التي أجمع عليها النقاد الأفذاذ من الأولين 


س الآ سے 


وألا خرين من علماء الحديث بممارسة علمية فذة نادرة لم يسبق ها مثال سابق 
في تاريخ الإنسانية الطويل على مر الدهور وكر الزمن » فالراوي هو الثقة عند 
الجميع لا جختلفون فيه والضعيف الحتمل هو كذلاك والضعيف غير الحتمل مع 
أقسامه الكثيرة مفرو غ أمره عندهم » راجع بالدقة المتناهية مقدمة الإمام مسلم بن 
الحجاج القشيري لصحيحه ثم الكتب الأخرى الكثيرة ومنها الكفاية في علم الرواية 
لاإمام الحافظ أي بكر الخطيب البغدادي رحه الله تعالى . 


وقد ذکرت هذا E‏ 
ن أبناء هذا الزمان بإشراف الشيخ آي ۽ دة السو ري الحنسية و به در جة 


سيه ونال به دز 


ا وبمناقشة الدكتور نور الدين بويا ed‏ 
مبارك السيد وقد نال هذا الكتاب استحسان هولاء المشايخ الثلاثة في أنظارهم 
فمنحوا هذا الخ درجة الامتياز ومع الأسف الشديد والحزن البالغ أن هذا لكات 
ليحمل فې طياته أشياء كثيرة خخالفة لا كان عليه أهل الحدیث Ns‏ وذلك من 
عنوان الكتاب إلى أخر مباحثه وأنه بالجملة ليعطي صورة مشوهة مذه الحقائق 
العلمية التي ضبطها علماء الحديث جرحأ وتعديلاً وتصحيحاً وتضعيفاً وتحسيناً 
وانقطاعاً وإعضالاً وعلة وشذوذواً وإرسالاً وغير ذلك من الأمور الكثيرة التي 
لا جال لذكرهاً هنا » وإن جماعة من طلبة العلم قد وجهت توجما لنقد هذا 
الكتاب نقداً علمياً دون إثارة الفتن والغوغاء في ضوء الدليل الواضح والبرهان 
الساطع لكي يقف كل منصف يريد الخير والحق والإنصاف بأن قواعد الحدثين 
م تكن مضطربة کا في هذا الكتاب وأنا لتقف بالمرصاد أمام العدو الذي يطعن 
في السنة التبوية على صاحيما الصلاة والسلام وفي أصوها وقواعدها » ومبادئها 
الرفيعة ومن هنا كان هذا الكتاب قد جمع وأولف بناء على رغبة ملحة من نفوس 
بعض الناس هداهم الله تعالى » وقد طبع الكتاب بطبعة أنيقة جيدة بجدة الدار 
ا والتوزيع في مجلدين ,> وقد أسماه المؤلف ٠‏ ات اختلاف المحدثين 

ي قبول الأحاديث وردهاأ ) وقد قحم النأحت بقوله : « دراسة نقدية مقارنة 


حول اساب الأختلاف ) في عنوان الكتاب > و هکذا تسیر هذه الأمور في البيحث 


س ٢آ‏ سے 


SIGUA O La 
التراسة اش عنيفا إلى ما كان فيه الباحث اقا فل اع الد رة ون ان يقارن‎ 
م يطلع عايما وهكذا‎ A EBE el او‎ 
أكثر الدراسات اليوم في الجامعات والمعاهد العالمية إلا ما شاء الله ومن هنا لا‎ 
ER تزال مشكلة الاحتلاف قائمة مع وجود برامین وأدلة على إزالتها‎ 

هو المستعان . 


©0 عودة إلى كلام الإمام الفامي في ابن عریي‎ O 


وقال ابن مسدی في ترجة ابن عربي في معجمه » بعد أن ذکر ما نقلتاة 
عنه من شيوخ ابن عربي : يلقب بالقشيري لقباً » حب عليه لما کان يشار من 
eS‏ 
وتكون في تلك الأطوار » حتى قضى ما شاء من لبانات وأطوار » ثم قال 
تواليف كثيرة تشهد له بالتقدم » والاقدام > ومواقف النہايات E‏ 
وكان مقتدراً على الكلام » ولعله ما سنلم من الكلام » وعندي من أخباره عجائب 
ومن صحیح منقولاته غرائب وكان ظاهري المذهب في العبادات باطني النظر 
في الاعتقادات وهذا ما ارتبت في أمره » والله أعلم بسره . اه . 

قلت : هذا کلام ابن مسدی فيه وابن مسدی هو محمد بن یوسف بن 
موسى ابن مسدى أبو بكر المهلبي الغرناطي » ترجم له الحافظ في اللسان رقم 
الترجمة ( ۱٤۳٤‏ ) ( ص ٠ / ٤۳۸ - ٤۳۷‏ ) نقل عن الذهبي من ميزانه » كان 
من بحور العلم » من كبار الحفاظ » له أوهام » وفية تشيع ورأيت جماعة يضعفونه 
وله معجم في ثلاث مجحلدات كبار » طالعته وعلقت عليه كثيراً »> قتل بمكة سنة 


ثلاث و ستین وستائة . ١‏ 


س ٣آ‏ — 


تم زاد عليه الحافظ في اللسان حسب العادة » إذ قال : قال الرشيد العطار 
في معجمه سالته جن مولده فقال : سنة تسع وتسعين وخمسمائة » وقال ابن . 
حیان : أخیرفی ۴٣‏ علي بن أي الأخرض ُن بعض شيو خه من الاتاش عمل 
أربعين حديثاً فأخذها ابن مسدى ف ركب ها أسانيد وادعاها ثم قال الحافظ بقوله : 
قلت : ليس هذا بقادح في صدقه » وإما يعاب بأنه أوهم في أنه حرجها » وتعب 
في تخريجها » ولو كان ادعى السماع ها لا لم يسنمع لكان كذاباً وحاشاه من 
دلت . اق . 

ذا کلام الحافظ في ابن مسدى المذكور ولست ادر کف يدافع عنه 
الحافظ مع أنه ذكر عنه أنه ركب لأربعين حديثاً أسانيد ثم ادعاها وما معنى ادعاها 
إلا أنه اتتحل هذه الأربعين حديثاً أسانيد موضوعة مكذوبة من عند نفسه ثم 
ادعی ماعها وهو کلام واضح في انه کان کذاباً على عمله هذا الذي نقل عنه 
الحافظ من طريق ابي حيان ودفاع الحافظ عنه : یجده بشيءِ ونما هو حسن 
الظن من قبل الحافظ رحه الله تعالى ولذا ترجم له الإمام الذهبي في تذكرة الحفاظ 
رقم الترجمة ( ۱۱٤١۹‏ ) ( ص ٤/ ٠٤١٤۹ - ۱٤٤۸‏ ) وقال : فيه تشيع وبدعة 
ثم قال الإمام الذهبى حكى لي الحدث عفيف الدين بن المطري أنه شمع التقي 
لري بقل سات با عبد الله بن النعمان المزالي عن ابن مسدي فقال » ما 
نقمنا إلا أنه تكلم في أم المؤمنين عائشة رضي الله عنما » ثم قال الذهبي : حدثني 
العفيف أن ابن مسدى كان يداخحل الزيدية بمكة فولوه خحطابة الحرم فكان ينشيء 
الحطب في الحال » وأكثر كتبه عن الزيدية » ثم أراني عفيف الدين له قصيدة 
نحو من ست مائة بيت ينال فما من معاوية وذويه » ورأيت بعض الجماعة 
يضعفونه في الحدیث ۽ ثم قال : وکان شیخنا رضي الدين بن إبراهم إمام المقام 
يمتنع من الرواية عنه » ومسدى بالفتح وياء ساكنة ومنهم من يضمه وينون » ققل 
ابن مسدذئ مكة غيلة اهت : 

قلت : هذا هو ابن مسدى الذى مع حاله هذا قد طعن في ابن عربي 
کا رأيت إذ قال فيه : باطني النظر في الاععقادات » ومذ ما ارتبت في أمره . اه . 


٤ س‎ 


في تاريخ البلد إلأمين ر ص 
e ee ۱۸7‏ 
في كتاب ألفه القطب في ذكر الطائفة القائلة بالو حدة المطلقة 
في الموجودات ابحداً فيه بالحلاج وخم فيه بابن سبعين فقال : اتتقل يعني ابن عربي 
من بلاد الأندلس إلى هذه البلاد بعد التسعين وخمسمائة وجاور بمكة » وسمع 
بها الحديث » وصنف الفتوحات المكية بها » وكان له لسان في التصوف »› ومعرفة 
لا انتحله من هذه المقالات وصنف بها كتباً كثيرة على مقاصده التى اعتقدها » 
في كثير منها مناهج تلك الطائفة »> ونظم فما أشعاراً كثيرة وأقام بدمشق 
مدة » تم انتقل إلى الروم »> وحصل له فيا قبول » وأموال جزيلة » ثم عاد إلى 
دمشق وہہا توي وانتهى - ومن خط أي حيان نقلت ذلك » وذكره الذهبي في 
: صاحب التصانيف » وقدوة القائلين e‏ : وقد 
تم بامر عظم » اتتہی . 
قلت : هذا كلام الإمام الفاسي في العقد الثمين نقلاً عن خط أي حيان 
التو حيدي الذي نقله هو عن القطب القسطلاني وقد ترجم للقسطلاني هذا الشيخ 
ابن العماد فی شذرات الذهب ص ۳۹۷ / ١‏ : إذ قال : وفيا ابن القسطلاني 
قطب الدين أبو بكر محمد بن أحمد بن علي المصري » ثم المكي ولد سنة أربع 
عشرة وسةائة » ومع من علي بن البنا » والشهاب السهروردي e‏ 
الشافعي » وأفتى م رحا ل سنة قسع وأربعين فسمع ببغداد ومصر والشام والجريرة وکا 
أحد من جمع العلم والعمل » واليبة والورع » قال : ابن تعرى بردئ + کان شجاعاً 
عا عاملاً عابداً » زاهداً جامعاً للفضائل كرم النفس » كثير الإيثار » حسن 


کے 0ک 


الأحلاق قليل المغل › و کان بينه وبين ابن سبعين عداوة وينكر عليه بمكة كيرا 
من أحواله وقد صنف في الطائفة الذين يسلك طريقتمم ابن سبعين » وبدأً بالحلاج 
وخع بالعفيف التلمساني » وكان القطب هذا مأوى الفقراء »> والواردين عليه 
يبرهم ویعین کئیراً منم ثم ذکره ومجده کثیرا . اھ . 
قلت : وقد سبقت الإشارة إليه في ترجمة ابن سبعين الذى كان ملحدا 
ساحرا وقد أثر بسحره في أي غي کا مر في ترجمته فارجع إلها إن شعت فإنك 
تجد فيما من البلايا والمصائب الكثيرة » والله أعلم » وقد ترجم العلامة الفاسي 
في العقد الثمين للعلامة القطب القسطلاني . برقم ( ٠١‏ ) إص ۴۲١‏ - 
١ /| ٠١‏ ) وقد نقل الفاسي عن الحافظ قطب الدين الحلبي قوله فيه : كان إماما 
غا غ ‏ افا ا ة جا الاخلاق سخا غفا مكغا. 
للواردین عليه ثم ذكره . اه . 
قلت : وقد مات هذا الشيخ فى سنة ٦۸٦‏ ه كا ذكر ابن العماد والفاسي 
في العقد الشمين وقد طعن هذا الإمام في ابن عربي وابن سبعين وغيرهما من أهل 
الضلال والغي والكفر وعلى رأسهم الحلاج . ) 
وأما أبو حيان النخوي الذي نقله عن القطب القسطلاني فيما يتعلق بابن 
عربي الزنديق فهو الشيخ العلامة أثير الدين أبو حيان محمد بن يوسف بن علي 
ابن يوسف بن حيان الأندلسي الغرناطي » النغرى نسبة إلى نغزة بكسر النون 
وسكون الغاء » قبيلة من البربر » نحوي عصره » ولغويه وقد ترجم ابن العماد 
له في شذرات الذهب ( ٦ /.٠٤١ - ٠٤١‏ ) وهو صاحب تفسير البحر المحيط 
وقد ولد أبو حيان بمط خشارش مدينة من حضيرة غرناطة في احر شوال سنة 
أربع وخمسين وستائة ومات حمس وأربعين وسبعمائة › انظر ترجمته في طبقات 
الشافعية الكبرى للسبكي ( ٦/٤٤١ - ٣١‏ ) الدرر الكامنة لابن حجر 
5 ا لات کین هفاک لیر ۸۲> 
۵ / ۲ ) طبقات القرآء لابن الجوزي ( ۲۸۰ - ۲۸۹ / ۲ ) » النجوم 
الزاهرة لابن تغرى بردى ( ١/٠٠١ - ١١١‏ ) › السيوطي بغية الوعاة 


( ۱۲۱ - ۱۲۳ ) » حسن امحاضرة ( ۳۰۷ - ١ / ۳٠۹‏ ) » الشوكاني البدر 
الطالع ( ۲۸۸ - ۲۹۱ /۲). 


ھا ب 


قلت : وقد ثبت طعن العلامة القطب القسطلاني في ابن عربي وأتباعه 
کا يظهر ذلك واضحا جايا والله أعلم . 


0 طعن الشيخ تقي الدين على بن عبد الكافي السبكى © 
في ابن عربسي 


* ثم قال العلامة تقي الدين محمد بن أحمد الحسني الفاسي المكي في العقد 
الثمين في تارج البلد الامین ( ص ۱۸۷ ¬ ۲/۱۸۸ ) : وقد وصف شيخ 
الإسلام تقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي ابن عربي هذا» وأتباعه بأنهم 
ضلال جهال » خارجون عن طريقة الإسلام لأنه قال : فيما أنبأني به عنه الحافظان 
زي الدي. ألى او ي وني إلدي.ء اغيم وخ عا اا ال و 
رز س اراي ۰ زز س حي پ ر سی احاح ووي » قي پاب 
الوصية بعد ذكره للمتكلم » وهكذا الصوفية منقسمون كانقسام المتكلمين فإنما 
من واد واحد» فمن کان مقصوده معرفة الرب سبحانه وتعالٰی »> وصفاته » 
وأسمائه » والتخلق با يجوز التخلق به منها » والتجلي بأحواها » وإشراق العارف 
الإهية عليه » والاحوال ا عنده » فذلك من أعظم العلماء » ويصرف إليه 
من الوصية للعلماء » والوقف علیہم » ومن کان م هو لاء الصوفية متأ خرين 
کابن عربي وأتباعه فهم ضلال جهال خارجون عن طريقة الإسلام فضلاً عن 


{1 f 


العلماعء . انتہی . اه . 
دلت : هحدا نقل العلامة الفاسي هذا الكلام عن الشيخ تقي الدين علي بن 


عبد الكافي السبكي في ابن عربي وأتباعه وقد نص فيه على كفره » وخروجه عن 


سس ۷ س 


الملة الإسلامية مع إسناد صحيح عنه » جا نقله عن طريق الحافظ العراقي ونور 
الدين الميثمي صاحب ممع الزوائد » وأن الشيخ علي بن عبد الكافي السبكي 
الذي هو والد الشيخ عبد الوهاب السبكي صاحب الطبقات الكبرى لم يرض 
عن عقيدة شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه لله تعالى » فألف كتاباً وسماه شفاء السقام 
في زيارة خير الأنام وقد أورد في هذا الكتاب من الأأحاديث الضعيفة والموضوعة 
التي لا يجوز الاحتجاج بها بحال من الأحوال » حتى تصدى له الإمام العلامة 
الحافظ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد ألمادي الفقيه الحنبلي المولود في رجب 
سنة اربع أو خمس ٠‏ او ست وسبعمائة وتوفي به ار زاین ي ادي الا خحرة 
برنة مبعمائة وهو من احص تلاميذ شيخ الاسلام ! ابن تيمية ر“ مه الله تاا ٠‏ وقد 
تصدى هذا الإمام لكتاب الشيخ السبكي علي بن عبد الكافي الم كور واه 
الصارم المنكي في الرد على a‏ 
غير محققة وقد طبع بمطبعة لإمام ٠۳‏ شارع قرقول المنشية بالقلعة بمصر › 

u 
ه ) ما نصه : فإني وقفت على الكتاب الذي ألفه بعض قضاة الشافعية في الرد‎ 
شبة الغارة عل فانک ر‎ ١ وإعمال المطي ا القبور 5 انه کان قد سماه‎ 
الآثار الواهية‎ e TT ا‎ 
والمكذوبة »وغل تضعيف الأحاذيث الصجيحة القاحة + والاار القرية القبولة»‎ 
وتحريفها عن مواضعها » وصرفها عن ظاهرها بالتاويلات المستنكرة المردودة‎ 
ال‎ e ٣ نما يعتقده ا‎ 
e ا‎ e يو افقه اشد‎ 
يسلك فيما ينصره ويقويه مسلك الجتهدين فيكون مخطعاً في ذلك الاجتهاد » ومرة‎ 
يزعم فيما يقوله ويدعيه أنه من جلة المقلدين فيكون من قلده مخطعاً فى ذلك‎ 

E: E 


الأصقاة نمال اد ناته أن با واب ور 0 و 

قلت : هو كلام العلامة الحافظ بن عبد اهادي في مقدمة الصارم المنكي 
في الرد على السبكي الذي كفر ابن عربي أيضا مح تلك النزلة التى كان علا 
الشيخ السبكي من الحديث وعلومه الضقيلة الضعيفة » فالحمد لله على ذلك بحيث 
کفر ابن عرڼي وأتباعه ولذا فان ولده الشيخ عبد الوهاب السبكي لم يتر جم ر 
عرلي في طبقاته الکبرى لطعن أبيه فيه وتکفیره إياه »> کا تقل عنه العلامة الشيخ 
الفاسي الكي في العقد الثمين . هكذا تجد إحماع هؤلاء على تكفير هذا الملحد 
الزنديق ابن عربي عليه من الله ما يستحقه . 


#* تم قال العلامة الفاسي المكي رحه الله تعالى : وذكره الذهبي في الميزان 
فقال E‏ الفلاسفة وأهل الوحدة » وقال أشياء منكرة 
عدها طائفة من العلماء Eg O‏ طائفة من العلماء من إشارات 
العارفين » ورموز السالكين » وعدها طائفة من متشابه القول » وأن ظاهرها كفر 
وضلال 4 وباطنہا حی وعرفان 4 وأنه 8 ف نفسه کبیر القدر » اون 
يقولون : قد قال هذا الكفر والضلال » فمن ذا الذي قال : إنه مات عليه فالظاهر 
عندهم من حاله » أنه رجع وآناب إلى الله فانه کان عا El‏ والسنن › قوي 
المشاركة في العلوم » قال : وقولي أنا فيه أنه يجوز أن يكون من أولياء الله تعالى 
اجتذيمم الحق إلى جنابه عند الموت » وختم له بالحسنى : فأما كلامه فمن فهمه 
وعرفه على قواعد الاتحادية وعلم حط القوم » وجمع بين أطراف عبارتم » تبين 
له في حلاف قوم » وكذلك من أمعن النظر في فصوص الحكم أو أمعن التأمل» 
لاح له العجب » فإن الزكي إذا تأمل من ذلك الأقوال والنظائر والأشياء فهر 
أحد رجلين إما من الاتحادية في الباطن » وإما من المؤمنين بالله إلذين يعدون أن 
آهل هذه النحلة من أكفر الكفرة . | 


a e 1 e | 1 XÎ ۹ « 4‏ ا 
تنس ١:‏ هذا کلام الإ مام العامة الماسي الكي رمه الله تعاٰی قله عن 


الامام الذهبي من میزأنه م رأجعت الميزان امام الذهبى ِد ترجم له بر 
۷۹۸٩ (‏ ) ( ص 0۹ - 1٦۰‏ / ۳ فوجدت فيه أن کغیراً e‏ 


س ٦۹‏ س 


سقطت أو أسقطت من العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين وكدت قد عزمت 
أن أنقل الترجمة بكاملها عن مصادر موثوقة ما انفرد بها أصحابما لكي تظهر صورة 
هذا الفاجر الحقيقية مام التاريخ » ولا نقل العلامة الفاسي هذه الترجمة مختصرة 
عن ميزان الاعتدال أو كان هناك عمل من بعض الناس أردت أن أنقل العبارات 
الساقطة من الميزان لكي يكون كلام الإمام الذهبي في ابن عربي كاملا ومتكاملاً 
إذ قال ره الله تعالى في بداية الترجمة : محمد بن علي بن محمد الحاتمي » الطاي › 
الأندلسي » صاحب كتاب فصوص الحكم » مات سنة نمان وثلاثين وسقائة › 
ورأيته قد حدث عن آبي الحسن بن هذيل بالإجازة وفي النفس من ذلك شيء 
مع منه التيسير لأبي عمرو الداني شيخنا محمد بن أبي الذكر الصقلي المطرز 
بسماعه من آي بكر بن أي حزة وبإجازته من ابن هذیل وروی الحديث عن 
جماعة » ونقل رفيقنا أبو الشيخ اليعمري وكان متفبتا قال : معت الإمام تقي 
الدين ابن دقيق العيد يقول : “معت شيخنا أبا محمد بن عبد السلام السلمي 
يقول : وجرى ذكر أي عبد الله بن عربي الطاني فقال : هو شيعي سوء هكذا 
في المطبوعة ولعلها » شيخ سوء - كذاب فقلت له : وكذاب أيضاً ؟ قال : نعم 
تذاكرنا بدمشق التزويج با لجن فقال : هذا محال » لأن الإنس جسم كثيف وال جن 
روح الطيف » ولن يعلق الجسم الكثيف | و اللطيف » ثم بعد قلیل رأینه و 
شجة » فقال : تزروجت جنيه فرزقت مها ثلاثة أولاد فاتفق شا اني أغضبتبا 
فضربتي بعظم حصلت منه هذه الشجة وانصرفت فلم أرها بعد هذا ... أو 
E E‏ 
وما عندي أن جحي الدين تعمد كذبا ا 
وخيالاً وطرف جنون . اه . 

SS OS a 
مباشرة العبارة المذكورة الموجودة في العقد الشمين . وإن هناك سقطا آخر وهو‎ 
قول اب2 ينال اا العفو » وأن يكتب الإعان في قلوبنا » وأن يشبتنا بالقول‎ 
لثابت في المياة الدنيا وفي الآخرة . فوالله لأن يعيش المسلم جاهلاً خلف البقر‎ 


و 


لا يعرف من العلم شيعا سوى سور من القران يصلي بها الصلوات ويؤمن بالل 
وباليوم الأخحر خير له من هذا العرفان وهذه الحقائق » ولو قرأ مائة كتاب أو 
عمل مائة خلوة . اه .. هكذا أنبى الإمام الذهبي ترجمة ابن عربي في الميزان 
وفيما أشياء كثيرة لم تذكر في العقد الثمين . وأما قول الإمام الذهبي بإسناده 
عن طريق الإمام ابن دقيق العيد الذي مع هو مباشرة عن شيخه العز بن 
TS‏ بالکذب السوء وباستدلاله على کذبه من 
عرلي جنية اجب يجبت له الأولاد الثلاثة في ) فترة و جيزة وة قد سبق لابن عرلي 
قال : بأن ا والانس روح کثیف › > کا ذکره عنه 
العلامة العز بن عبد السلام رحه الله تعالى وبذلك أثبت ت کذپه فلا معنی لا ذکره 
العلامة الامام الذهبي حسب ما يوجد في اليزان ونقله عنه الحافظ في اللسان 
أيضاً » وذلك من قول الإمام الذهبي : وما عندى أن حي الدين تعمد كذباً لكن 
أثرت فيه تلك الخلوات والجوع فسادا » وخيالاً وطرف جنون إلح ومهما كان 
أولياء الله تعالى » کا أكد ذلك العلامة الفاسى رحه الله تعالى » فإذا أمعنت النظر 
فيما كتبه العلامة الذهبي حول ابن عربي ولو بنظرة عابرة سريعة لوجدت أن 
هناك كفرا بواحا » وضلالاً مبينا وفسقا عظيما وفجورا شنيعا أقدم عليه هذا 
الفاجر الائ فی جمیع کتبه کا يأتي مزيد إ يضاح ذلك فيما بعد إن شاء الله تعالى . 


0 عودة إلى كلام الفاسي رجه الله تعالى © 


٭# ٹم قال لاام العلامة الغاي رهه الله 2 في العقد 


ف 


e 


ا 
١‏ 


أخبرني به ابن الحب الحافظ إذناً عنه سماعاً : as‏ - کان 


قد تصوف > وا نعزل » وجاع وسهر » وفتح عليه بأشياء امتزجت بعالم الخيال › 


س ١۷ے‏ 


والخطرات والفكرة » واستحكم ذلك حتى شاهد بقوة الخيال أشياء ظنها موجودة 
في الخارج » ومع من طين دماغه خطاباً اعتقده من الله » ولا وجود لذلك أبداً 
في الخارج » حتى إنه قال : لم يكن الحق أوقفني على ما سطره لي في توقیع ولایتی 
أمور العام > حتى أعلمني بني خاتم الولاية الحمدية بمدينة فاس سنة حمس 
وتسعين » فلما كانت ليلة الخميس في سنة ثلائين وستائة أوقفني الحق على التوقيع 

بورقة بيضاء » فر مته بنصه : هذا تو قر قيع إهي كريم من الرؤوف الرحم إلى فلان . 


۾ قل إح ل له ,فده وھا جا دص م وا اا ماھ و ب غا 
و حر ل ر ر با ج کچ ۾ فلینہض ا ج جو سنن اليه 8 و4 ر ا 
A 1 4 AN f‏ 1 

انوةيه عن الول بين ايذيناأ شهرأ بشهر إلى أنقضاأء العمر . أه . 


قلت : هذا كلام الإمام الذهبي نقله العلامة الفاسي المكي من الحافظ 

بن الحب إذناً منه وهو بدوره قد سمع عن شيخه الإمام الذهبي وهو موجود 
ف کک الإسلام له وما أوضح هذا الكلام على كفره وزندقته وإلحاده على كذبه 
على الله تعالی بانه يمره کا مر مراراً وتكراراً حسب زعمه على نظريته التصوفية 
من استحلاله الفروج انحرمة ومن قوله الكفري أن هذا القرآن كله شرك وتحريفه 
لنصوص القرآن کا ياق ذلك فيما بعد ثم علق الإمام العلامة الفاسي على كلامه 
الكفري هذا بقوله : 


0۵ وھذا الکلام فی مؤاخذات على ابن عرنی © 


منها : إن كان المراد بجا ذكره من أنه حاتم الولاية المحمدية » أنه خاتم الأولياء 
کا أن نبينا حمدا ع حاتم الأنبياء فليس بصحيح » لوجود جمع كثير من 
أولياء الله تعالى العلماء العاملين في عصر ابن عربي » وفيما بعده » على سبيل 
القطع » وإن كان اراد أنه خاع الأولياء بمدينة فاس فهو غير صحيح أيضاً لوجود 


1 7 1t f 


أذ ولياء الاخیار ا بعد ابن ری واا م الا الشهور ‏ انشدن فخا 
امحدث » شس الدين محمد بن الحدث ظهير الديء أب اه وا ا 
ن ین ن ظهرر شس رھم الجز ر ا یں ا 

في الرحلة الأو لی بظاهر هر دمشق » آن الحافظ الزاهد تمس الدين محمد بن المحب 


NT 


عبد الله ا » أنشده لنفسه سماعاً » وأنشدفي ذلك إجازة ٠‏ 


دعي ابن عربي الأنام لیقتدو ! بأعورة الدجال في بعض کتبه 

وفرعون أسماه لكل مححقق ا و 

قلت : هذا كلام الإمام العلامة الفاسي المكي علقه بعد ما نقل عن الإمام 
الذهبي من تارجخه تاريخ الإسلام على كلام الذهبي وهو زائد على ما ذكره الذهبى 
في ابن عربي الملحد . 


وأما صاحب البيتين من الشعر والذي هو شيخ للعلامة الفاسي فهو الإمام 
الحافظ محمد بن عبد الله بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن محمد بن إبراهم بن 
أحمد بن عبد الرحمن بن إسماعيل ين متصور بن عبد الرحمن المقدسي » ثم الصالحي 
الحنبلي الحافظ ترجم له الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنة برقم ( ۳۷۹۸ 
ELK‏ : شس الدين أبو بكر بن الحب الصامت ولد سنة 
a‏ قال : وکان مكارأ شیوخاً » وسماعاً وطلب بنفسه 
فقرأً الكثير فأجاد » وخرج وأفاد وكان عالاً متفنناً » متقشفاً منقطع النظير › 
نخدت ادها و مات بالصالحية في ليلة الخميس من شوال سنة ۷۸٩۹‏ ه » وکكان 
قد اشتهر بالصامت لكثرة سكوته » وكان يكره بان يلقب بذلك » وتفقه إل 
أن فاق الأقران » وأفتى ودرس » وكان كثير المودة حسن افية من رؤساء أهل 
دمشق . اھ . 

قلت : هذا كلام الحافظ في تمجیده وتعظم شأنه رحه الله تعالى » وهكذا 
قال الحافظ في أنباء الغمر ( ١ / ۳١١‏ ) » وترجم له العلامة اين الجزري في غاية 
النهاية من طبقات القراء ( ۱۷٤١‏ / ۲ ) » وترجم له السيوطي في طبقات الحفاظ 
ي الطبقة الثانية والعشرين رقم الترجمة ( ١١۷١‏ ) ( ص ٠۴١‏ ) » وقال : ولد 
سنة اثنتي ٤‏ قا عن شيخه إا لحافظ حجر رحه الله 


e 


کے ۷ 


٦ / ۳١۹ (‏ ) : إذ قال فيه : الشيخ الإمام » الحافظ الأصيل » بقية الحدثين وقد 
دک ن رزوی کیم اا وال ١‏ ورال ر ایی 6 ود کرو ان :ممه 
الختص » وقد أثنى عليه الذهبي نقلاً .عن الأئمة » وكان أخر من بقي من أئمة 
هذا الفن وقال ابن العماد : وتوني في خامس ذى القعدة وباع ابن أخيه كتبه 
ا د ور ا ا کک ر ا ا 

قلت : هكذا ترى منزلته العلمية الكبيرة لدى هؤلاء الحفاظ وقد ترجم 
له السيوطي في ذيل طبقات الحفاظ ( ص ۳٣٦‏ ) کا ورد في جميع المصادر »› 
وقد ترجم لا طولون الصالحي المتوفي سنة ۹٥۳‏ ه في القلائد الجوهرية في 
تار الصالحية ( ص ٤۳١۲ - ٤٠١‏ ) » وجاء فيرها : الإمام العلامة العابد العامل » 
اازاهد » النبيل احدث الأصيل » الحافظ الكبير المسند المكثر ء المفيد » عمدة 
الحفاظ » شيخ الحدثين من لم تر العيون أزهد منه ثم ذكره ومجده كثيرا وعظم 
شأنه » وهكذا تقف على منزلة هذا الإمام العظم والحدث الكبير يطعن في ابن 
عربي المارق الزنديق وفي عقيدته الفرعونية في أسفاره وأشعاره وأبياته فلله دره 
ره ا ا 


*# ثم قال العلامة الفاسي الكي في العقد الثمين (ص ٠: )۲/٠١۹١‏ 


0 طعن الإمام أي زرعة في ابن عرلي © 
وسل شیخنا العلمة المحقق › الحافظ » المفتي »۽ المصنف أو دة اد 
ابن شيخنا الحافظ العراقي الشافعي » أبقاه الله تعالى » فقال : لا شك في اشتال ' 
الفصوص المشهورة على الكفر الصرج الذي لا يشاك فيه وكذلك فتوحاته المكية › 
هھ . 
قلت : هذه فتوى الإمام الحافظ أبي زرعة أحمد بن الحافظ عبد الرحم بن 
الحسين العراقي المتوفي سنة ۸۲١‏ ه . والذي هو شيخ كبير لاإمام الفاسي الكي 


ي 


رهه الله تعال › وقد ترجم له السخاوي ف الضوء اللامح 7 ۴۳٦‏ — 
١ / ٠٤‏ ) ترجهمة طويلة جاء فيما كلام الحفاظ المعاصرين له بالتعظم والقجيد 
ونقل فا قول العلامة الجمال بن موسى » الإمام » العلامة الفريد » شيخ إلحفا 
هو أشهر من أن يوصف وقال البدر العيني : كان عالاً فاضلاً له تصانيف في 
الاصول والفروع ›» وفي شرح الاحادیت وید طولٰی ف الإفتاء کان اخر الأئمة 
الشافعية بالڊیار المصرية . ١‏ 
قلت : وقد ذكر له السخاوي فضائله الكثيرة بحيث لا محال لذكرها 
لكثرعها » وقال العلامة الشوكافى ف الد الطالع ,ق إل حة 
ر و دي ي يدر E‏ 
( ص ۷۱ - ١ / ۷٤‏ ) جاء فيېا » بعد ما ذکر له مولده وحیاته في صغر سنه 
وعناية بيه به إلى أن قال : وأذن له غير واحد من شيوخه بالإفتاء والتدریس 


ي 
fF‏ 


ve 


ê 
ا‎ 


واستمر یترق لزید ذکائه > حتی ساد » وأبدع وأعاد وظهرت نخابته ونباهته 
واشتېر فضله » وبېر عقله مع حسن ځلقه وځلقه » وشرف نفسه وتواضعه 
وانجماعه وصيانته » وديانته » وأمانته وعفته . اه . هكذا نجد هذه الفتوى الجامعة 
المانعة قد صدرت بہذه الكيفية وبمذه الصيغة على كفر ابن عربي الملحد عن الحافظ 
الإمام أي زرعة ابن الإمام العراقي رحمهما الله . 


0 قول العلامة المزي صاحب تمذيب الكمال في ابن عربي © 


ج م قال العلامة الفاسي رحه الله في العقد الثب لن ۲/۰ ) : وقد 


a 
ل إن الَذينَ قروا سَوَاءُ عَلَيْهمْ ألذرتهُم اَم لم نذِرْهُمْ 4 كلما ينبو ء‎ 


E a 


. )1( : سورة البقرة الآية‎ )١( 


منها كيف يصار إليه مع مرجوحية التأويل ؟ والحكم إنما يترتب على الظاهر . 
أآه . 

قلت : وسوف يأتي مزيد إيضاحه وبيانه نقلاأً عن الإمام المري ره اله 
SS‏ 
تقف على هذا الكفر الصرخ . 


0 قول القونوي في ابن عريي 0© 


وقد بلغني عن الشيخ علاء الدين القونوي - وأد ركت أصحابه - أنه قال 
في مثل ذلك : إنغما يول كلام المعصومين » وهو كا قال » وينبغي أن لا بكم 
على أبن عربي نفسه بشيء » فإني لست علي يقين من صدور هذا الكلام منه › 
ولا من استمراره عليه إلى وفاته ولکنا حکم على هذا الکلام بأنه کفر › انتهى . 
اه . 
قلت : هكذا نقل العلامة الفاسى رحه الله عن بعض الناس الذين أدركوا 
الشيخ علاء الدين القونوي الذي قد ترجم له الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنة 
٣ / ۲١ (‏ ) وهو إسماعيل بن يوسف القونوي الشافعي المتوفي سنة ۷۲۸ ه 
وقال عنه الحافظ : كان ييل إلى حي الدين بن عربي مع تصنيفه في الرد عليه 
وعلى أهل الاتحاد . 
ثم قال العلامة الفاسي رادأ على القونوى هذا فيما قال : وما ذكره الشيخ 


إأذر. إأ_اق. آم څیه یک أ e e‏ 
ين البلفيني لتصرڪه بحهر اٻن عري ۾ سبق عنه . 


— ۷۹ 


0 الإمام ابو بکر بن محمد صا الخیاط یکفر ابن عر © 


* ثم قال العلامة الفاسي رحمه الله تعالى في العقد الثمين 
( ص ۱۹۱ / ۲ ) : وقد صرح بكفر ابن عربي واشتال كتبه على الكفر الصرج 
الإمام رضي الدين بو بكر بن محمد صالح المعروف بابن الخياط . اه . 

قلت : هكذا نقل العلامة الفاسي رحه الله تعالى هذه الكلمة الفاصلة الحقة 
وهو ثقة عدل في النقل عن الإمام رضي الدين آبي بكر محمد بن صا المعروف 
١١ / ۹‏ ) ترجمة طويلة وقد مجحده فيها كثيراً وقد أشار السخاوي هتا بأنه كان 
يرد على أبن عريي وعلى كتبه حتى وقعت الوقيعة فيه من قبل امحد الشيرازي 
تعصباً منه مع صوفية زبيد إلى أن قال : كل ذلك مع الأحوال المرضية » والشمائل 
الحسنة والمعالى المستحسنة » حتى مات في صبيحة يوم الأحد حادى عشر من 
رمضان سنة إحدى عشرة ونمان مائة وقد ولد رحه الله تعالى في جمادي الأولى 
سنة اثنتن وأربعين وسبعمائة وقد شهد جنازته من لا بحصى وقد ذكره شيخنا في 
أنبائه ومعجمه إلى أن قال السخاوي : اجتمعت به في تعز و معت من فوائده . اه . 


قلت : هو عالم كبير يماني شافعي له منزلة كبيرة علمية ڳا يؤحذ من 
كلام السخاوي وغيره من أهل العلم والفضل وهو يكفر ابن عربي الضال المشرك 
ويحذر الناس من كتبه الكفرية التي لا ترال تدعو إلى الكفر والإلحاد والزندقة 
والحلول والاتحاد وتحليل الحرمات . 


© قول العلامة شهاب الدين أحد بن أبي بكر بن علي الناشري © 


ثم قال العلامة الفاسي : والقاضي شهاب الدين أحمد بن أي بكر بن على 


۷¥ س 


الناشري الشافعي وهما - أي ابن الخياط المذكور - والقاضي شهاب الدين - 
ممن یقتدى بہما من علماء امن في عصرنا » ويؤيد ذلك فتوی من ذکرنا من 
العلماء وإن كانوا م يصرحوا بامه إلا أبن تيمية فإنه صرح باسمه لام کفروا 
قائل المقالات المذكورة في السؤال وابن عربي هو قائلها » ولانها موجودة في كتبه 
التي صنفها واشتهرت عنه شهرة يقتدي القطع بنسبتبا إليه والله أعلم . | 
قلت : والقاضي شهاب الدين المذكور قد ترجم له أيضاً العلامة 
السخاوي في الضوء اللامع ( ۲۹۷ - )١ / ٠٠۸‏ : وقال : هو أحمد بن أي بكر 
ابن علي بن محمد بن اڀ بکر بن عبد الله بن عمر بن عبد الله بن يعقوب الشهاب 
أبو العباس بن الرضي بن الموفق الناشري » بنون » ومعجمة الزبيدي بفتح الزاي › 
الشافعي » ولد في .يوم الجمعة مستمل الحرم سنة اثنتينْ وأربعين وسبعمائة » وتفقه 
بأبيه والجمال الرعي » والشمس أي ضوء وغيرهم » ومع الحديث من أبيه وامجد 
الشيرازي » وطائفة وكان عالاً > عاملا فقا > كاملا > فريدا » تقياً ذكياً » غاية 
في الحفظ » وجودة النظر في الفقه » ودقائقه مقصوداً من الآفاق بحيث ازدحم عليه 
الخلائق » وتفقه به جمع کثیرون في المملكة ألمنية إلى أن قال السخاوي فيه : 


3 “ « 


x! i 


وجرت له مع الصوفية بزبيد لا أنكر عليمم الاشتغال بكتب ابن عربي » واعتقاد 
ما فيا لاسيما .الفصوص وشق ذلك على أكابرهم فتعصبوا عليه بسبب ذلك › 
زا من السلطان منعه من التعرض لمم > وكان للسلطان فيه حسن اعتقاد 
فلم يزده ذلك إلا ية لله ولرسوله عه » ولقب في وقته بناصر السنة » وقامع 
البتدعة » وله تصانيف مفيدة » ومذاكرة جيدة فمن تصانيفه اخحتصار المهمات 
واختصار أحكام النساء لابن الغطار » والإفادة في مسألة الإرادة » وعمل كتاباً 
حافلاً بين فيه فساد عقيدة ابن عربي ومن يتتمي إليه » قال الحمال بن ٠‏ الخياط : 
E a‏ 
ني رد النحلة المشار إلا إلى أن قال السخاوي : ذكره الخررجي في تارج امن 
رل وش - أي ابن حجر - في معجمه وقال : اجتمعت به واستفدت 
منه بزبید » وزاد في انہائه : ونعم الشيخ كان > وکذاذکره التقي بن قاضي شهبة 


— ۷۸ 


في طبقات الشافعية واخرون » مات سنة خمس عشرة ونمامائة في خامس عشرين حرم 
واا الو ا ا و و ی 
قلت : هكذا ترجم له العلامة السخاوي ترجمة طويلة وأنه من مشائخ 
ابن حجر يکفر ابن عربي ويحذر الناس من كتبه وقد جمع كتاباً حافلاً عظيماً 
رد فيه على ابن عربي هذا وبين فيه فساد عقيدة ابن عربي ومن ينتمي إليه › 
والعجب من العلامة السخاوي أنه لم يذكر اسم هذا الكتاب أو کان ذکره والله 
أعلم إلا أن هؤلاء الصوفية قد افوا اسم کمابه أو حرقوه حتی لا بیقی له أثر 
وهذه عادة قبيحة ابتلى بها أل الظلم والفساد والعدوان دائماً وأبداً . والله أعلم . 


© عودة إلى كلام الفاسي رجه الله تعالى © 


# تم قال العلامة الفاسي رحه الله تعالی ( ص ۱۹۱ / ۲ ) في العقد 
الشمين : والقونوي المشار إليه في كلام شيخنا أي زرعة هو شارح الحاوي الصغير 
في الفقه » ووجدت ذلك عنه في ذيل تاريخ الإسلام للذهبي » فإنه قال في ترجمة 
القونوي : وحدثني ابن كثرر - يعني الشيخ عماد الدين صاحب التارجخ والتفسير 
أنه حضر مع المزي عنده - يعني القونوي فجرى .ذكر الفصوص لابن عربي» 
فقال : لا ريب أن هذا الكلام الذي فيه كفر » وضلال فقال صاحبه الجمال 
المالكي : أفلا تتأول يا مولانا ؟ فقال : إا يتأول قول المعصوم انتهى . اه 

قلت : وقد سبق لي أن ترجمت للقونوي هذا وإنغا أعاد العلامة الفاسي 
ذكره هنا لكي يثبت ما صدر عن القونوي في حق ابن عربي من الكفر والضلال 
بذاك الاسناد القوي بحيث لا يمكن لأحد رده والإنكار عليه مع كون القونوي 
کان بمیل إلى ابن عربي کا قال الحافظ في الدرر الكامنة ( ۲٤‏ / ۳) . 


ثم قال الإمام الفاسي رحه الله تعالى : والمزي هو الحافظ جمال الدين صاحب 


ک۹ 


تمذيب الكمال والأطراف وني سكوته إشعار برضاه بكلام القونوي والله أعلم . 
اه . 
قلت : الحافظ المزي هو الإمام الحافظ عمدة هذا الفن البار ع المفيد جمال 
الدين أبو الحجاج يوسف المزي المولود سنة ٠٠٤‏ ه والمتوفي سنة ۷٤۲‏ ه وقد 
ترجم له الإمام الذهبي في تذكرة الحفاظ ( ٠ / ٠٤۹۸‏ ) والعلامة شاكر الكتبي 
في فوات الوفيات ( ٤> / ٠٠۳‏ ) » والشيخ تاج الدين السبكي في طبقات الشافعية 
الكبرى ( ٠٠ / ٠۹١‏ » والأسنوي في طبقات الشافعية ( ٤1٤‏ / ۲ ) » 
والإمام ابن كثير في البداية والنهاية ( ١٠١ / 1۹١‏ ) » والحافظ ابن حجر في الدرر 
الكامنة ( ۲۳۳ / ١‏ ) » والسيوطي في طبقات الحفاظ ( ٠) ١١۷‏ وابن 
هداية الله في طبقات الشافعية ( ص ۲۲۷ ) وابن العماد في شذرات الذهب 
٠ ) ٦ / ٠۳١ (‏ والشوكاني في البدر الطالع ( ٠٠۳‏ / ۲ ) » وسوف تجد في 
هذه المصادر صورته الرائعة وحقيقته الواضحة »› ومنزلته الرفيعة السامية التي كان 
عليما هذا الإمام الحافظ » شيخ الإسلام جمال الدين بو الحجاج يوسف بن الزكي 
عبد الرحمن بن يوسف بن علي بن عبد الملك بن علي بن أي الزهر الكلبي 
القضاعي المزي » المولود في ليلة العاشر من شهر ربيع الأخر سنة ٠٠٤‏ ه بظاهر 
حلب والمتوفی يوم السبت اني عشر صفر من عام ۷٤١‏ ه وقد قال الذهبي 
في تذكرة الحفاظ : شيخنا الإمام العام الحبر » الحافظ الأوحد » محدث الشام .. 
وأما معرفة الرجال فهو حامل لوائها » والقائم بأعبائها م تر العيون مثله » وأوضح 
مشكلات ومغضلات ما سبق إليها في علم الحديث ورجاله » وكان ثقة » حجة » 
كثور العلم حسن الأحلاق » كثير السكوت » قليل الكلام جداً » هكذا تجد 
معاصریه يمجدون شأنه ويعظمون آمرہ ثم واصل الدراسة فيما نقل عنه الإمام 
الفاسي في العقد الثمين با يتعلق بابن عرى الملحد الزنديق من تحريفه لمعاني القرآن 
الكريم وتغييرها » وتبديلها إلى ما لا يتحمل لفظه البارك الواضح المبين . 


کے ا نے 


0 ابن عرلي يحرف القرآن الكرم © 


* تم قال العلامة الفاسي ر مه الله تعالى : وأما الكلام الذى لاہن عر 
E )‏ تعالٰی : إن اين كَفروا 4 الآية ای شار 0 
او زرغ ف كلامه فهو ما حدثني به شيخنا أبو زرعة بعد ما كتبه لي بخطه 
من حفظه بالمعنى على ما ذكر » وريا فاته بعض العنى فذكره باللفظ » قال : 

معت والدي رجه لر يقول : معت قاضي القضاة برهان الدين بن 
جماعة يقول : تقلت من حط الحافظ جمال الدين المزي قال : نقلت من خط 
ابن عربي في الکلام على قوله تعالی  :‏ إن لين كفروا ) الآية : ستروا عبمم 

سَوَاءٌ عليه أأنذَرْتَهُم َم لم رُم استوى عندهم إنذارك وعدم إنذارك » 
1 جعلنا عندهم لا يومنون بلك ولا ياخذون عنك » إنما باون عتا » 
ل عتم ل على ریم < ترت لا عه ل وعلی وهم فل سرد 
الا منه  »‏ على أبْصارهمْ غشاوةٌ 4 فلا ييصرون إلا منه » ولا يلعفترن إليلك 
ET‏ ا 
عَظیم ‏ انتبی اھ 

قلت : هکذا أثبت العلامة الفاسي بهذا الإسناد | الصحيح الذي ساقه عن 
الإمام المزي رحه الله تعالى وهو بدوره ينقل هذا الكفر والإلحاد والزيغ والشرك 
تن خط ان عر اللي عرف قان ويره وعرینه معب كام ا مال فیجمل 
هؤلاء المنافقین کا تریى وتشاهد من أعظم الناس إماناً الله وأكبرهم منزلة عن 
رسول ال ڳل عند رم الذي صرح باتهم وکفرهم يث خم عل تلو 
و"معهم وابصارهم والاية هذه التي تكلم عليما هذا الكافر الزنديق بذاك الكلام 
الفا-حش هى من اية البقرة و ربا جل وعلا : بل إن الذي 
كفروا سَوَاءٌ يهم أألذَرَئهْمْ م آم لم نرهم له بوم بهم 
ا ر ای ا عظیم 


¥ 4 
سے الم سے 


الإمام الحافظ محمد بن جرير الطيري المتوني سنة ۳٠۰‏ ه في تفسيره جامع البيان 

عن تأویل آي القرآن ( ص ۱۰۸ - ۱۱١‏ / ۱ ) بإسناده عن ابن عباس 
رضي الله عنہما آنه کان يقول E‏ 
عهد رسول الله زه توبيخا هم في جحودهم نبوة محمد زا ی وتکذیبہم به مع 
علمهم به ۈمعرفتېم ارول ا و اناس كاقة ؛ إل أن قال الإمام 
او الطر ى اساد عن ان صان روع أعري اا ن رة 
n‏ المائة مها نزل في رجال “ماهم بأعيانہم وأنسابہم من أحبار اهود ومن 
التافقين من الأوس والخزرج كرهنا تطويل الكتاب بذكر أسمائهم » وقد روي 
عن ابن عباس ي تأويل ذلك قول آخر وهو ما حدثنا به الثني بن إبراهم قال : 

حدثنا عبد الله بن صا » عن علي بن آي طلحة » عن ابن عباس - رضي الله 
عنما - ن اين كقروا سَوَاءَ عليهم لته أ لم رهم لا ومون ) ء 
قال - ابن عباس رضي الله عنما ¬ E‏ 
جميع الناس ویتابعوه على المد » فأخبره الله جل ثناؤه أنه لايڙمن و د 
E‏ 
الد کر الأول اھ 


قلت : وقد ذكر ابن جرير الطبري باإسناده أقوالاً أحرى وهي تتفق مع 
أن هرلا الناس الذين نزلت قي هاتان الآيتان الكريتان هم من أحبار اليهود 
أو الأحزاب الذين تحزبوا ضد. رسول الله عه وقد قتلوا كلهم يوم بدر أو 
النافقين الذين كانوا بالمدينة وكانوا يحرضون الاس على عدم الإيان برسول الله 
بل وعلى رأسهم رأس الكفر والنفاق عبد الله بن أي ابن سلول وقد أجمعت 
جميع أهل التفاسير كالقرطبي وابن ام جوزي وابن كثير والسيوطي )ا وقفت على 
کلامھم باتہم ينصون على هذا الذي رواه ابن جرير الطبري في التفسير 
حتى العلامة الإمام أبو الحسن على بن أحد الواحدي النيسابوري المتوقي سنة 
٨۸‏ هھ في اسباب الترول إذ TS‏ لذن كَفُروا ‏ قال 
الضحاك : نزلت في أبي جهل وخمسة من أهل بيته وقال الكلبى : يعني اليمود . 


اھ . 


— A۲ 


قلت : هکذا يقع الإجماع على ما ذكره ابن جرير الطبري وقد خالف 
هذا الزنديق اللحد الدخيل على الإسلام والمسلمين هولاء من أصحاب البى لال 
ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين الذين شاهدوا التتريل وتلقوا معانيه من سيد 
البشر عليه الصلاة والسلام م يظهر هذا الفاجر الأثم بهذا التفسير الذي نقله 
العلامة الفاسي بذاك الإستاد الذي مر ذّكره الآن ومن هنا تجد وتقف على أن 
كفر هذا المارق كان أخحطر وأقبح كفر وأشنع مقالة ظهرت ف الإإنسانية وقد 
تلقی هذا الکفر عن شیخه وإمامه السابق حسين بن منصور الحلاج وذلك عن 
طريق كتبه ورسائله الكفرية ج سبق إيه الإشارة في موضعه من ترجمة الحلاج 
والله أعلم » ثم تمعن أا الاخ اسك فيما نقل عنه العلامة الإمام الحافظ المزي 
من خط الذي عرف أنه خطه وتمريره جا هي عادة معروفة عند هؤلاء المت 
با زعم بأن الكفر في الآية هو ستر الحية وإخفائها ثم جعل هذا الملحد هولاع 
اليمود والكفار أو المنافقين الذين نزلت فيم هذه الاية الكرية من سورة البقرة 
أفضل وأحب إلى لله من رسوله الكريم محمد تإيله الذي هو أفضل البشر والرسل 
على الإطلاق كا نص هو في تفسيره الكفري الإلحادي الذي نقله من خحطه العادء: 
المزي ثم يجعل العذاب الذي وعده الل تعالى لمن خالف أمره بمعنى العذوبة وهذا 
الكفر والإلحاد والزندقة والزيغ والفساد مجميع معانيه الذي لم يسبق له مثال في 
تارج الإنسانية الطويل ومع ذلك هو ولي الله تعالى عند هؤلاء الجهلة الأغبياء ؟ ٠‏ 


5 


ل العلامة الفاسي الالكي رجه الله تعالى في العقد الثمين 
( > ۹۲ | ۲ ) ما نصه : وقد بين شيخنا فاضل امن شرف الدين إعاعيل 
ابن أي بكر » المعروف ابن القريء الشافعي من جال ابن عر اا هة غر 
لن جاعة من صوفية زښيدارشوامن ليس له كتير نباهة علو رة ابن عرلي ۽ 


a1 
ص‎ 
Ar 


A۲ 


ونفى العيب عن كلامه » وذكر ذلك شيخنا ابن المقريء مع شيء من حال 
الصوفية المشار إليهم في قصيدة طويلة من نظمه فقال فيما أنشدنيه إجازة : 


ا ا وول ا ا انو 


غيور على حرماته والشعائر 


rs 1 ذد طا‎ OT 
قلت : قوله وخطابه لرسول الله م وإن يعتقد بانه عليه الصلاة‎ 


£ 


والسلام م يسسمع منه في هذه القصيدة مر محدث مبتدع » ما کان ينبغي له ن 


يبدا القصيدة بہذه الصيغة بل له . 
ن 
أ ا لك الغالن. :غارة ار 


OTT 4 1 ۰‏ 
عیور عن حر ماله والشعادسر 


ثم قال الشيخ ابن المقريء بعد هذا الت 


حاط بيا الإسلام ممن یکیده 
فقد حدثت بالمسلمين حوادث 
حوتهن کتب حارب الله ربا 
تجاسر فيا ابن عرلي واجتری 
فال بان الوب .الت 
رلک كلا د لن ا 


فال .داي اله غ وربا 
وقال بان الله م يعص في الورى 


ویرمیه مسن تلبيسه بالنوافر 
وغر من غر بين الحواضر 
على الله فيما قال كل التجاسر 
واحد فربي مربوي بغير تغاير 
إله وعبده فهو إنكار فاجر 
وهوية ك الاظ بے 
تجلى علا فهي إحدى الظاهر 


عاد به من أمثال هذي الكبائر 


نما ثم محتاج لعاف وغافر 
فما كافر إلا مطيع الأوامر 


کا 


وکل امري۶ عند للمهيمن مرتضى 
وقال يوت الكافرون جيعهم 
وما حص بالايمان فرعول وة 


وم ير بالطوفان إغراق. قومه 
وقال بلى قد أغرقوا في معارقف 
قال فازت عاد بالقرب وأللقا 
وقد أخبر الباري بلعنتصه هم 
وصدق فرعوناً و حح قوله 
وأنى على فرعون بالعلم والذك 
وقال خليل الله في الذبح وهم 


يعظم أهل الكفر والأنبياء لا 


ويثني على الأصنام خيراً ولا يرى 
وک من جراءات على الله قاطا 
وم يق کفر م يلابسه عامدا 
وقال سيأتينا من اين خاتقم 
له رتبة فوق النبي ورتبة 
رتست الحا شرل الا 
ورتبته الدنيا تقول ت 
وقال أتباع المصطفى ليس واضعاً 
فان تدن منه لإتباع فأنه 
تری حال نقصان له في اتباعه 
فلا قدس الرحمن فصا ب 
وقنال بأن الأنبياء جيعهم 


سعيد فما عاص لديه خاسر 
وقد ااا كن الاجا :الد 
لدی موته بل عم کل الکوافر 
إلا فصدقه تكن شر کافر 
إلى ترك ود أو سواع وناسر 
على تركها قول الكفور امجاهر 
ورد على من قال رد .الاک 
من العلم والباري هم خير ناصر 
من الله ني الدنيا وفي اليوم الآخر 
وإبعادهم فأعجب له من مکابر 
اا راغ وارضے کل ساد 
وقال بموسى عجلة التبادر 
ورۋيا ابنه محتاج تعبير عابر 
يعاملهم إلا بحط القادر 
ها عابداً من عصی مر امر 
وتحريف اتات لسوء تفاسر 
وم يتورط فيسه غير ماذر 
من الأولياء اللأولياء الأكابر 
له دونه فاعجب هذا التنافر 
عن الله ل ا بتو سيط اشر 
من التابعية في الأمور الظواهر 
رة الاعل ولي ٠‏ عاق 
یری منه أعلى من وجوه أواخر 
اجه ج جا او ال 
على من یری من قبح هذه اخابر 
بمشكاة هذا تستضيء في الدياجر 


E > E ES 


وقال فقال الله لي 
أتاني ابتداً بيضاء سطر ربنا 


فرفدك أجزلنا وقصدك لم يخب 


إذا کان ذو كفر مطيعاً كمؤمن 
قال هذا إن كل أوامر 
فلم بعثت رسل وسنت شرائع 
أخلع منكم ربقة الدين عاقل 
ويترك ما جاءت به الرسل من هدی 
فيا مجسني ظا با في فصوصه 
علیکم بدین الله لا تصبخوا غداً 
فليس عذاب الله عذباً كمثل ما 
ولکن آل مثل ما. قال رېنا 
غداً يعلمون الصادق القول منہما 
وید ولکم غير الذي یعدونکم 
ويحکم ر العرش ن محمد 
ومن جاء بدین مفتری غير دینه 
فاد تخدعن المسلمين . عن دی 
ولا تؤثروا غير النبي على النبي 
دعوا کل ذی قول لقول خمد 
وأما رجالات الفصوص فام 
إذا راح بالريم التابع أحدا 


سيحکي هم فرعون في دار حلده 


ا ا الجتم رب الفاخر 
بانقاذه في العالين أواممري 
وکن کل شهر طول عمرك زائري 
لدينا فهل أبصرت يا ابن الأخاير 
وجرا على غشيان هذي الخواطر 


وقد حخحتمت فلو خحذو! بالاقاد. 
_- د کے ا e aE‏ 
له . 5 taf, e‏ 


فلا فرق فنا بين بر وفاجر 
من الله جاءت فهي وفق المقادر 
وأشزل قران بهذي الزواجر 
بقول غريق في الضلالة جائر 
ل ا افا اتاد 
وما في فتوحات الشرور الدوائر 
مساعر نار قبحت من مساعر 


يمنيكم بعض الشيوخ المدابر 


الك أن ينضج ال اھر 
إذا لم يتوبوا اليوم غلم مباشر 
ان عاب اك ل ان 
ومن سن علم الباطل المهاتر 
فأهلكف أغماراً 
وما للنبي اللصطفي من ماثر 
فليس كنور الصبح ظلماء الدياجر 
يعومون في بحر الكفر زاخحر 
باسلامه المقبول عند 


بصفقة خاسر 


— A1 


عل الشرع کانوا لیس فہم أوحدة 
رجال رأوا ما الدار دار إقامة 


۶£ 


فاحیوا ليساليہم . صلاة وبيتوا 


حخاففة يوم مسشتطر بشره 


2 £ 
إبم اوه _ واوا 


س کے ر یہی ہے rl‏ 


3 
1 


أولفك أهل الله فالزم طريقهم 


خواتم سوء غيرها باخنساصر 
وقوم مضوا مشثل النجوم الزواهر 
شن ای دک اکر 
لقوم ولكن بلغة للمسافر 
بها خحوف رب العرش صوم البواكر 
عبوس انيا قمطرير المظاهر 
قيام ليالهم وصوم امواجر 


وعد عن دواهي الابقداع الكوافر 


انتہی بالاختصار . اھ . 

قلت : هذه هى الرائية المباركة التي عدد آبياتها قد بلغ سبعة وسبعين 
بيتاً بالاختصار وقد كشفت لك عما كان يعتقد هذا الكافر الزنديق من الكفر 
والإلحاد والحلول وغيرها من المعامي الكفرية TTT‏ العلامة الشيخ 
صالح بن.المهدى المقبلي المني في كتابه العلم الشاغ في تفضيل الحق على الآباء 
والمشايخ ( ص ٠٠٠ - ٥۹۷‏ ) نقلاً عن العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين ثم 
قال : انتهى ما ذكره العلامة الفاسي ملخصا وفيه بعض التصرف . 

وأما الشاعر الذي نظم هذه القصيدة الرائية فهو العلامة الإمام : إماعيل 
ابن أي بكر بن عبد الله بن إبراهم بن علي بن عطية بن علي الشرف الشرجي » 
اماي » الشافعي المعروف بالمقريء الزبيدي ترجم له السخاوي في الضوء اللامع 
( ۲۹۲ - ۲۹۰ / ۲ ) » والسيوطي في بغية الوعاة ( ۱۹۳ - ۱۹٤‏ ) » وابن 
العماد في شذرات الذهب ( ۲۲۰ - ۲۲۲ / ۷ ) والشوكاني في البدر الطالع 
)١ / ٠٤١ - ١٤١ (‏ وقد ولد سنة ۷٠٤‏ ه وتوفي في ۸۳۷ ه . فقال 
الشوكاني في البدر الطالع : وقرأً ني عدة فنون وبرز في جميعها وفاق هل عصره 
وطال صيته » واشتبر ذكره » ومهر في صناعة النظم والنثر > وجاء بما لا يقدر 
عليه غيره » وأقبل عليه ملوك العن إلى أن قال الشوكاني : قال اين حجر في إنبائه 
أنه اجتمع به في سنة ۸٠٠‏ ه » ثم في سنة ۸٠٦‏ ه قال : وني كل مرة يحصل 


— AY — 


لي منه الود الزائد والإقبال إلى آن قال الحافظ : ما ریت بالعن أذکی منه انتهى - 
ثم قال الشوكاني : والحاصل أنه إمام في الفقه والعربية والمنطق والأصول وذو يد 
طولى في الدب نظماً وناراً ومتفرد بالذكاء وقوة الفهم > وجودة الفكر وله في 
هذا الشأن عجائب وغرائب لا يقدر عليا غيره » ولم يبلغ رتبته في الذكاء 
واستخراج الدقائق أحد من أبناء عصره بل ولا من غيرهم إلى أن قال الشوكاني 
ني نهاية الترجمة وترجمته تحتمل كراريس . ١‏ 

قلت : وقد أكد الشوكاني أثناء ترجمة هذا الإمام رص )١ / ٠٤٤‏ 
وكان ينكر نحلة ابن عربي وأتباعه وبينه وبين متبعيه معارك وله في ذلك رسالتان 
وقصائد كثيرة . أ ) 

قلت : هكذا تجد هذه المعارك الدامية بين الحق والباطل دائماً وأبداً وهذه 
سنة الله تعالى وفطرته التي فطر الناس عليما » والقصيدة الرائية التي نقلتما لك 
عن العقد الشمين والعلم الشاخ قد وضحت تماما مع اخحعصارها حال ابن عربي 
وأتباعه وبينت تمام التبيين ما كان عليه هذا الزنديق من كفر بواح ونفاق ظاهر » 
وإلحاد كبير بحيث م يسبق له إلا شيخه الحلاج الرنديق المقتول عليه في 
۹ بيغداد والذي انتقلت نحلته الكفرية عن طريق كتبه إلى المتأخرين من أتباعه 
فن ابن عربي لم يخر ج أبدأ عن حطه الذي رمه الحلاج للملحدين المتأخرين . 


0 عودة إلى كلام الفاسي رجه الله تعالى © 


أ ا4 1 


E‏ بيات التي نقلت ت الكفر عن ابن عربي وأتباعه وعقيدتمم بقوله : وکثیر 
من هذه المنكرات في كلام ابن عربي لا سبيل إلى صحة تأویل فیا › فاذاً لا 


£ 


یستقے اعتقاد ان أولياء الله » ق صد هذه الكلمات مه إلا باعتقاد إر. 
38 س ر ت ع س 


# ثم قال العلامة الفاسي في العقد الشمین ( ۱۹۷ - ۱۹۹ / ۲ ) معلقاً 
ا 


— AA — 


فلفضله وزهده » وإیثاره واجعاده في العبادة, واشتهر ذلك عه حتى عرفه جماعة 
من الصالين عبرا بعد عضر فاقوا عليه بهذا الأعار رم رفوا ماف جن 
من المنكرات لاشتغاهم عنا بالعبادات » والنظر في غور ذلك من كتب القوم » 
كوا أقرب لفهمهم مع ما وفقهم الله تعالى له من حسن الظن بآحاد الل 
فيض باين عرني ؟ وبعض الئنين عليه یعرفون ما في کلامه » ولکنېم یزعمون 
أن ها تأويلاً > ومهم على ذلك کونهم تابعين لابن عرلی فی طریقته فشناۋؤهم 
على ابن عريي مطرح لت زکيتم مھم وقد بان یا د کرتاه بب فم الناش 


ا ڪرلي ومدحه » والذم فيه مقدم وهو ممن کبه لسانه نسل الله المغقرة :اه 

فلت : هذا تعليق العلامة الفاسي على تلك الأييات التي تقلها عن يى 
فاضل ان شرف الدين إسماعيل بن أي بكر العروف بابن المقريء الشافعى 
ر هه اله والذي قد مضت تر مته من مصادر متعددة مونوقة آنفاً : 


SE 


#* وما قول العلامة الفاسي رحمه الله تعای :وام من آنی عل ابن عریي 
فلفضله وزهده » ویثاره واجتہاده في العبادة واشتېر ذلك عنه حتی عرفه جماعءة 
من الصالخين عصراً بعد عصر فأثنوا عليه بهذا الاعتبار إل . 

فقلت : ما أظن أن العلامة الفاسي يثبت له الفضل والزهد والإيار 
والاجتہاد في العبادة مع نقله فيه عدة فتاوى من علماء عصر ابن عريي وعل 
رأسهم العلامة الإمام اعز بن عبد السلام » ثم متى يطلق على الرجل بات اشد 
وعابد وفاضل ومجتبد في العبادة ولو كان أمره وشأنه مخفياً عن الناس ؟ يطلق 
ذلك عليه إذا کان لم یصرح بشيء من الكفر والإلاد والزندقة مع صلاح حاله 
ظاهرا وموافقاً لکتاب اله تعالی وسنة رسوله ل ثم يسلم أمره الباطنی ل تال 
فيحسن الظن به وأما هذا الزنديق الفاجر الذي علمت الدنيا بما تفوه به واعتقده 
وسطره في كتبه الكثيرة من الكفر والضلال والحلول والإلحاد والاتحاد فلا محال 

و 


اة ق الفا ا ات ا ا و ر واا ا 
سراً وجهراً وقد وقفوا على ما سطره في کتبه أو سمعوا تمن عاینه وشاهده کعز بن 
عبد السلام رهه الله تعالى بن يحسن الظن به جال من الأحوال ؟ وهذه العبارة 
التي توجد في مطبوعة العقد الثمين وهى منسوبه بهذا الأسلوب إلى العلامة الفاسي 

مع ما وقفنا على الفتاوي التي نقلها ووثقها من العلماء وهي تنص على كفر م 


الرندية ا ا ا قبل هولاء فالعبارة دخيلة والله أعلم » وأما 


1 ل‎ OIA 
ع الكلام الاخ الصادر عن عن الفاسي ر رحه الله تعالی فهو في مله وموضعه إن‎ 


شاء الله تعالى ولا مانع من أن يكون کان ا بل و جا : 

وشم قال العلامة الفاسي ( ص ۱۹۸ - ۱۹۹ / ۲ ) من العقد الثمين ما 
نصه : 

وأما ما بحكى في انام من نبي ابن عربي لشخص من إعدام كتبه من من 
ا ا 
ذمه لابن عربي أو لكتبه فهو تخويف الشيطان » وقد بلغني نحو ذلك عن الإمام 
البارع زين الدين عمر بن مسلم القرشي الشافعي خحطيب دمشق وصح لي ذلك 


عنه . اه 


قلت : لو كان الرا في المنام قد زعم أن النبي عب قد نباه عن إعدام 
کتب ابن عربي لكان في ذلك نظر لأنه ع قد غضب على عمر رضي الله 
عنه کا ورد ني بعض الأحأديث التي يحتج بها مع مجموعة الطرق عندما كان 
رضي الله عنه ينظر في أوراق التوراة فكيف بہذه الكتب القبيحة المنكرة التي 
فيا الكفر والإلحاد والشر المستطير » ثم لم تكن القضية هذه مثل قضية عمر 
رضي الله عنه » وما كان ابن عربي وقد تثل الشيطان بصورته م ى الرجل 
في النوم عن إعدام تبه » ولو كان ابن عربي حياً ثم نى الرجل عن ذلك لما 
کان یمتثل بنہیه فکیف بعد موته » وكان ذلك من تخویف الشیطان کا قال ل العلامة 
لفاسي رحمه اله تعال وإلى هذا الى قد أشار القرآن الكرم في سورة آل عمران 


4 


چ إِنَمَا دلگ القَيطن يخرف ولا ءَه فاه تخافُوهُمْ وحافون إن ننھ 


ا 


۶ 2 که م ر ا E.‏ 
ومني 4 وال جل وعلا في سورة الزمر : ۾ اليس الله بگاف َيه 
وَيُخوفُونك بالْذِينَ مِنْ دونه ومن يلل الله فما لَه من هاو ي . 


د ثم قول العلامة الفاسي وقد بلغني نحو حو ذلك عن الإمام البارع زين الدين 
عمر بن مسلم القرشي الشافعي أي أنه قال رحمه الله تعالى كان ذلك من تخويف 
الشيطان لن كان بعيداً عن تعالم القران والسنة وهكذا يحصل دائماً وأبداً بأن 
ا جني الشيطان قد يرى في للام أو في اليقظة فيأمر بالمنكر والكفر والنفاق 
والفحشاء لمن كان قريباً منه أو متمسكاً به » وأما هذا الإمام الذي بلغ عنه هذا 
الكلام لاإمام الفاسي رحه الله تعال فهو الإمام محمد بن مسلم بتشديد اللام - 
أبن سعيد بن عمر بن بدر بن مسلم الدمشقي قال الحافظ في الدرر الكامنة رقم 
الترجمة ( ۳۰۹۱ ) ( ص ۲۷۱ - ۲۷۲ / ۳ : ولد في شعبان سنة ۷۲٤‏ ه ثم 
قال : قال الشيخ شهاب الدين حجي : كان بارعا في التفسير يحفظ المتون ويعرف 
أماء الرجال ويشارك في العربية وكان مشهوراً بقوة الحفظ وعدم النسيان والقيام 
في الأمر امعروف وانهي عن انكر وكانت له سمعة وصيت بسب ذلك مع 
الشجاعة والإقدام والصدع بالحق على الصغير والكبير مع عدم المداراة والحاباة » 
ونقموا عليه أنه كان ممن بالغ في القيام على تاج الدين السبكي لا امتحن مع 
أنه هو الذي أدخله في الفقهاء » وكان كثير الإقبال على الاشتغال والمطالعة لا 
يمل من ذلك وملك من الكتب النفيسة شيعا كثيراً فلما امتحن بالمصادرة رهن 
e‏ 


اه . 


قلت : هكذا ترجم له الحافظ في الدرر الكامنة نقلاً عن الشيخ شهاب 
RE‏ رانکاره عليه جا کان عبد الشيخ 


POA 1 


السبكي من الشطحات الكثيرة التي کانت تخالف الشريعة الإسلامية ظاهراً و باطتاً 


. ) ٠۷١ ( سورة آل عمران الآية‎ )١( 


x 


() سورة الزمر الآية ( ۳١‏ . 


کے کے 


کا یظهر ذلك واا 8 رادها تطالع الطرقات الکتری حصو صا فف تر جمة 


0 کلام الحافظ ابن حجر في ابن عرنی 0© 
# نم قال العلامة الفاسي رحمه الله تعالى في العقد اللمين 
( ص ۱۹۸ / ۲ ) : وسمعت صاحبنا الحافظ الحجة القاضي شهاب الدين أحهمد 
ابن علي بن حجر الشافعي يقول : جرى بيني وبين الحبين لابن عربي منازعة كبورة 
ي مر ابن عربي حتى نلت منه لسوء مقالته فلم يسهلل ذلك بالرجل المنازع لي 
ا رودق اش کروی إلى السلطان بمصر بأمر غير الذي تنازعنا فيه » ليتعب 
حاط فت ل ما عانق هدا محل + أا قال عامل ف إن 
تباهل اثنان فكان أحدهما كاذباً إلا وأصيب قال : فقال لي : بسم الله قال فقلت 
له : قل : اللهم إن کان ابن عريي على ضلال فالعني باعنعك فقال ذلك » وقلت 
أنا اللهم إن كان ابن عربي على هدى فالعني بلعنتك » وافترقنا » قال ثم اجتمعنا 
في بعض منتزهات مصر في ليلة مقمرة فقال لنا فمر على رجلي شيء ناعم فانظروا 
فبظرنا فقلنا : ما رأينا شيئاً قال : ثم اتس مرة فلم ير شيا هذا معنى ما حكاه 
لي الحافظ شهاب الدين بن حجر العسقلاني . اه 

قلت : وقد نقل هذا الكلام العلامة الشيخ صا المقبلي في العلم الشأخ 
مع بعض التصرف عن العلامة الفاسي من العقد الشمين ( ص 1٠۲ - ٦۰١‏ 
ثم علق عليه بقوله : وقد أطلنا الكلام مع هؤلاء المبطلين - أعني ابن عربي 


وأتباغه دو لسرا آهل لن پنو ۵ بذ کرهم ويذاع سرهم وإعما كلامهم شعبة من 


أباطيل السحرة واليونانيين وأهل المند والباطنية ونحوهم من الفرق التي أخمل 
الإسلام ذکرهم › ولکنه مع هولاءِ فر من أباطيل تلك الفرق وزخرفوه . 


سا 1 نت 


ای 


فأخرجوه أي صورة أخرى هش إليه قلوب مغشوشة واستحكم اليوم شره 
بحسب ضعف العلماء كلما خحفي نور العلم ». ظهرت نارهم » فأهلكوا با الجم 
ال فوجب تغييرها بحسب الإمكان » والذي نقدر عليه هو : هذه الأساطير 
والاطناب والاختصار بحسب موقع المفسدة ونشرها فإن الدواء بحسب الداء» وإغا 
تداوى الرضى فهذا هو سيب افيمنة حول هذه القافررات » وكذزاك لك الكلام في جميع 
هذه الأحاث التي ذكرناها فما ذكرنا إلا ما اعتقدناء ا لولنا بحسب 
اة ول ار عراف السکوت عنه لا ذكرنا من ¿ أحوال هذا الزمن وأهله » 
ولانشك انه لو کان الناس على مثل أحوال الصحاية م يکن لشيءِ من هذه 
الأحاث مساغ » وكيف لا ؟ وحاصلها إغا هو الحث على سلوك تلك الطريقة 
الواضحة » واتباع الكتاب والسنة فإنما التجارة الرابحة أربح الله تجارتنا وأرحم 
غربتنا » » اللهم ردنا علما » وانفعنا بجا علمتنا » ولا تنزع عنا صالح ما أ أعطيتنا › 
هم زدةا علا ء ولا تتقصنا وأكرمتا لاتا ۽ وأعطنا ولا تجرمنا » وأعرنا ولا 
تذلنا » واثرنا ولا تؤثر عاینا وارضنا وارض عنا وصل وسلم على محمد النبي الأمى 
وعلى ازواجه أمهات المؤمنين وأهل بيته وذريته وآته الوسيلة والفضيلة وابعثه مقاماً 


حموداً کا وعدته وصل عل جميع الأنبياء ۽ والمرسل سلين والحمد لله رب العالحين . اه . 


« Ka» 


قلت : هکذا أ نى العلامة المقبلي كتابه هذا | البارع المفيد العلم الشاخ في 
تفضيل احق عل الابات ر مع تندیده على هذا الملحد الارق الذي ظا 
طريق الأنبياء والمرسلين جميعاً وأنى بدين جديد وهو قبح من دين اجوس والیہود 
والنصاری کا مضی بعض بيانه وإيضاحه وسوف پان الباق إت شات ال تعان › 


د تم قال العلامة الفاسي رحمه الله تعالى SS‏ 
الصوفية الموافقين له فى ني القول بالوحدة لأن عبد الحق بن سان الآتي دذکره قال 
تصوف ابن عرهي فلسفة جمحة » وهذا مشهور عن ابن سبعين وياويج من بالت 
عليه الثعالب وقد أتينا في ترجمة إ ابن عري با لا يوجد مثله مجموعاً في کتاب 
وقد عني بعض ها ل العصر الذي ليس كثرر نباهة » ولا تحصيل بتأليف ترجمة 


لابن عربي » وذكر فما أشياء ساقطة وبينا شيعامن ذلك فى الترجمة ال تي أفردناها 


٩۳ —‏ س 


لابن عربي بسوال بعض الأصحاب لي في ذلك وهي ختصرة نما في هذا الكتاب 
وفیپا زيادات قليلة ولكنہا على غير ترتيبه > وتوفي ابن عربي في ليلة الجمعة الثاني 
والعشرين من شهر ربيع الآخر سنة نمان وثلاثين وستائة بدمشق ودفن بصاخيتا › 
وقبره يعرف بتربة بني الزكي . اه 

قلت : هكذا أنبى العلامة الفاسي ترجهة ابن عربي الزنديق في العقد الشمرن 
ني تارج البلد الأمين بهذا الكلام والفتاوى الكثرة التي نقلها هنا وهي تنص على 
كفره وزندقته وإلحاده وخروجه عن سنن المرسلين جميعا وخاصة عن سنة 
الصطفی عله کا شاهدت أقوال أهل العلم فيه التي نقلها العلامة الفاسي رهه الله 
تعالى » نعم إنها أطول ترجمة وقفت علا لابن عربي من قبل العلامة الفاسي في 
العقد الثمين إلا أن العلامة صالاً المقبلي قد كشف هذا الزنديق وأتباعه في العلم 
٠١ E a‏ حيث لا جال لاحد فيمن يمجد لاء الزنادقة 
أن يدافع عنهم فقد أتي المقبلي في هذا الكتاب البارع من أخبار هؤلاء الإلحادية 
التي تقشعر منا الجلود » ولا بس من نقل بعض كلامه رحمه الله تعالى إلى أن 
يني هذا الفصل . 
إد إذ قال في العلم الشاخح ( ص ٥۷١ - ٥٣٣۲‏ ) ) : قد ذكرنا فيما مضى 
ف حوال الصوفية ونريد الآن أن نوضح لك ما استقر عليه مر جماعة من 
التأحرين وننقل لك ما أمكن من عباراتمم » وهولاء قد قام في وقتهم من العلماء 
من حكم عليہم بالزندقة ورد عليمم فكفوا المؤنة ولذا كرر ابن عربي الت 
منہم » وقال : لا أشد على أصحابنا من علماء الرسوم ون ذلك هو الذي ألجأهم 
إلى الرموز وقد توجع بعض هؤلاء من أبن تيمية لأنه رد على ابن عرلي بدعته 
ورأيت في مسائل ابن تيمية : إن هولاء الذين يؤمنون بكلام هؤلاء المشائخ 


3 


سسب 


ویتبحونه وأفق الشريعة أم حالف شد کفرا من اليهود والنصارى › لان اليبود 
والنصارى قالوا : نتبع نبا وافق شرعه شرع محمد عر أو خالف » وهولاء قالوا 
قبع شیخنا کذلك:: وهذا الشيخ غير محعصوح ٠‏ وال معصو مول وهو کا قال 
رحمه الله تعالى » ولكن الإيان بهم بعد غلبة الجهل واندراس العلم غلب على خحواص 


۹٤ 


الناس سيما ا متصورين بالتعبدة والمترهدة » ولنحك لك شيا من صرج كلامهم حت 
تنزاح عنك ما قال التأولون فإن التأويل لابد أن يسوغ فإنه حكم على الكلام 
بالتجوز الموقوف على القرينة وهولاء . قد أعذروا وصرحوا بأنا لا نريد الأمر 
الفلاني » وعلى الجملة فمن عرف كلامهم كان شكه من مقصده سفسطة والاأمر 
E NETE‏ جاهلا عرف وإلا فهو 
منهم وله م وسيأتي کلامه ونستغفر الله إملاء الكفر وليس الحاكي 
بکافر وألحمذ لله . آه . 

قلت : هذا كلام العلامة المقبلي واستشهاده بكلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
رحه الله في الرد على هؤلاء الزنادقة . 

# ثم قال : وحاصل كلامهم أن الله سبحانه عما يصفون حقيقة كل 
شيء من جسم وعرض بل وموجود ومعدوم » وخيل وموهوم وهو ما 
لیس في الوجود إلا الله ويريدون بالوجود اعم ما بريد غيرهم کا ذكرنا » قالوا : 
كان كنز خفياً » وأراد أن يعرف فظهر في صور ختلفة وهو كل ذرة من ذرات 
العا م » فإذا أشرت إلى أي حقيقة فقد أشرت إليه بکماله ولذا فرع ابن عربي 
على اتحاد الوجود عدم صحة قولنا لا إله إلا الله - لأن الاستشناء يستلزم التعدد 
ولا تعدد » قال اين تيمية : وهذا كان يقول ابن سبعين وأصحابه في ذكرهم - 
لیس إلا الله = بدل قول المسلمين لا إله إلا الله - وكان يسممم الشيخ قطب 
الدين بن قسطلاني بالليسية ويحذر منهم . | 

قلت : هكذا يثبت العلامة المقبلي رحه الله تعالى مذهب هرلاء الزنادقة 
في وحدة الوجود مع استشهاده من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية رحه الله تعالى : 
فقد توسعت في هذا الفصل لکونه مهما في بيان حال ابن عربي وأتباعه وسوف 
أنتقل 1 لى فصل ثالث من هذا الباب الثاني الذي سوف ابن فيه مصدر تلقي ابن 
عربي هذه الأفكار الكفرية والآراء الفاسدة الباطلة إن شاء الله تعالى 


الفصل الثالث 0 
في بيات مصدر ومرجع ابن عرلي 


فيما زعمه من الكفر والحلول والإاتحاد 


٩۹‏ 1 ا 


وقد سبق بعض ايان ئي بداية 
الباطنية زقلا عن العلامة الشيخ عبد القاهر الجرجاني والشيخ فخر الدين الرازي 
بأن المعصوفة قد أتت بهذه النحل الكفرية عن اليهود والنصارى فيما زعموا من 

الكفر والإلحاد باهم أبناء الله وأحباؤه وقالت النصارى بان عيسى عليه الصلاة 
والسلام ابن الله ثم انتقل هذا الفكر الإلحادي إلى الشيعة الرافضة الإمامية وغيرهم 
الذين زعموا من الوحدة والاتحاد والحلول لأئمة آل البيت التبوي الشريف ا 
مضى بعض بيانه وتفصيله في المقدمة وقد حمل لواء هذه الإلحاد في نباية القرن 
الثاني الملحد الزنديق الحلاج حسين بن منصور المقتول على الإلحاد والزندقة في 
سل ۳۰۹ ه٠‏ کا مضي فى ترجخته وقد ترك هدا المارق اللن بعد فوته كيا 
كثيرة ولم تعدم أكثرها. والتي تلقاها الأيدي الاآنمة انحرمة فيما بعد » وقد استمر 
أثرها إلى أن وصلت إلى ابن عربي الضال الملحد وممذا قال الحافظ ابن خجر في 
السان الميزان في ترجمة حسين بن منصور الحلاج ( ص ٠٠١‏ / ۲ ) : بعد ما 
ساق قضية قتل a‏ ل 
مضيت في جملة التاس وم ل أزاحم الناس حتى رايته فقال اصدا ا 
SS‏ 


امد الصيرفي > وإسنادها i‏ ولا اری پتععصب للحلا ج إلا من ل بشو له 
e 2‏ هو قول أل اوحدة القت وذ تری این 


SE 


کے کے 


قلت : هذا هو کلام الحافظ أبن حجر في ترجمة الحلا ج الذي .يشير إلى 
أن ابن عري هذا قد از هذه النحلة الشيطانية عن الحلاج ولذا کان يعظم ويمجد 
الحلاج لکونه شيخه وأستاذه عن طريق الكتب الكثيرة التي تركها الحلاج نم 
CEN E BGS‏ 
على ذلك الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعال . 


الا ان اش ا 
وك ان 


کی اراب فد تفي هذا اوضرع عن ن غر وام عل پد ' 
وعدم علمه بمذه الحقائق الثابتة إذ قال في كتابه شرح كلمات الصوفية أو الرد 
عل ابن تيعية( ص ۲١‏ ) : ( يقول الإمام ابن تيمية أن الشيخ الأكير اب عرلي 
یذمه = أی سهل بن عبد الله اتستري- ولم يسق أى دليل أو إشارة عل حجة 
دعواه فإذا کان هذا الذي سقناه من الفتوحات المكية التي يشير إلا أبن تيمية 
وغيرها ذماً فليت شعري ما یکن المد في مذهب ابن تيمية وكان يمكن لاإمام 
٠‏ ابن تيمية أن يسوق العبارة الأحيرة فيقول : قال : ما عرقنا نقصاً لرلا أن رز 
لعبارة التي أوردها الشيخ ليست من كلامه بل هي رواية ‏ ولا یکن أن تكن 
) ديلا ن قرأ تام العبارة مع علمه واطلاعه على رآي الشيخ الأكر فى سيل ج 
أوضحناء »> ولکن من الواضح أن هذه العبارة وهي معرض سجود القلب وهو 
س لتا ولا نظن أن لابن تيمية فيه قدم ولا باع إذ هو بحث في علوم 
الأذواق والمقامات فهو بمحث في الحسن والأحسن » والكامل والأكمل وهو نف 
و اي و ای ع ای ای ن عر رک او ب 
إمامين في علم الأذواق والأحوال . إى.. ) 
قلت : هذا کلام الشيخ الغراب نقلقه حرفياً من كتابه شرح کلمات 
الصوفية والذي يرد فيه عل شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى إذ إنه نقل 
في مجموعة فتاوه ( ص ١ | ۲٠۹‏ ) عن حال ابن عربي وأمثاله من اهل الضلال 
إِذ قال ر حه الل تعالی : لما كانت أحوال هؤلاء شيظانية كانوا مناقضين للرسل 
صلوات اله تعالی عليم ا يوجد في کلام صاحب الفتوحات الكية والفصوص 
وأشباه ذلك يدح الكفار مل قوم نوح وهود » وفرعون وغيرهم وينتقص الأنبياء 


س ٩۷‏ ہے 


کنوح وإبراهے وموسی وهارون ویذم شیوخ اللسلمين الحمودين عند المسلمين 
کاخنید بن محمد وسهل بن عبد الله التستري ويمدح المذمومين عند المسلمين 
کالحلاج ونحوه ج ذكر في تجلياته الخيالية الشيطانية فاإن الجنید قدس الله روحه 
كان من أئمة الهدى .. اه . 


نقص وذم عند ابن عرلي وقد حاول ماولة يائسة ني کلامه بان يکون انيد 


معظماً ومبجلاً لدی ابن عري ول يجب الغراب عما طعن ابن عربي ئي الأنبياء 
والرسل وعظم فرعون قوم نوح إلا بكلام يستحي انجنون من النطق به فضا 
عن العاقل ثم يدل عليه بأحاديث موضوعة مكذوبة على رسول الله عو > 
وعلى سبيل الثال أنقل لكم من كتابه هذا مثالاً واحداً ( ص ۲۲ ) - إذ عقد 
عنوانا بقوله : كلام الشيخ الا کر عن الأنبياء عليبم السلام. 
بو ثم قال : تحقيق قول الإمام ابن تيمية > وينتقص الأنبياء كنوح وإبراهم 
وموسی.وهارون » ثم قال : يقول الشيخ الأكبر قدس الله سره العزيز في كتابه 
الفتو حات المكية الجزء القاني الصفحة ( ۲۹ - واعلم یاولی أن لله ملائكة 
في الأرض سباحين فيبا يتبعون حالس الذكر فإذا وجدوا مجلس ذكر نادى بعضهم 
بعضاً هلموا إلى بغيتكم وهم املائكة: الذين خلقهم الله من أنفاس بني ادم فينبغي 
للمذکر أن براقب الله ویستحي منه ویکون عالاً ا پورده » وما ينبغي ججلال اله 
ويجتنب الطامات في وعظه فإن الملائكة يتأذون إذا معوا في احق وني المصطفين 
ن اياده ما لا يايق وهم عالون بالقصص - وقد أحبر زه أن العبد إذا كذب 
إلكذبة تباعد منه اللك ثلاثين ميلاً من نتن مأ جاء به فمقته الملائكة . اه . 
قلت : هكذا ينقل كلام شيخه الأكبر في الضلال والكفر من الفتوحات 
الكية مع إير إو هذا اديك الكذوب على رسول الله موه من قبل شيخه إذا 
كان الشيخ الأكبر حسب زعمه قد سطر هذا الحديث الموضوع في كتابه الكفري 
الفتوحات المكية ثم أورده تلميذه الصغير المتاًحر الشيخ محمود محمود الغراب في 


كتابه. هذا الذي يرد فيه على شيخ الإسلام ابن تيمية رمه الله تعالى وهو أبعد 


— ۹۸ 


خلق الله تعالى عن السنة المطهرة فاذا كان جاهلاً في إيراد هذا الحديث اللكذوب 
في کتابه کا کان شيخه الأكبر أجهل فقد وقعا فى ا والذنب الكبير 
على إيرادهما هذا الحديث الموضوع المكذوب على رسول الله ع مع استدلا مما 
به على الموضع الذي أورده الشيخ الغراب نقلاً عن شيخه الأكبر من کتابه 
الفتوحات وأما إذا كانا عالمين ولا أظن ذلك ما » فقد تعمدا الكذب على 
رسول الله ع فقد وقعا في الوعيد الشديد ۴ ورد في حديث متواتر أخرجه 
اا ا والدارمي في سننه والامام حمر قي المسند وذلك من جملة كبيرة 
من افیات النبي e‏ وعم علي بن أ طاات رضي الله عنه واش 
وعبد الله ين الزبير وسلمة بن الأكوع وأبو هريرة رضي الله عنم جميعاً . 

وقال البخاري' بإسناده عن ربعي بن خراش ره الله تعالى قال . 
معت عاياً يقول : قال الي مو : «لا تکذبوا علي فاإنه من كذب علي فليلج 
النار » الحديث وورد أيضاً عند البخاري بإسناده في هذا الباب عن عبد الله بن 
الزبير قال عامر بن عبد الله بن الزبير عن أبيه قلت : للزبير : إلي لا أسمعك تحدث 

عن رسول اله مزه کا جحدث فلان وفلان قال مأ إني لم آفارقه ولكن سعته 
يقول : « من كذب علي متعمدا فليتبواً مقعده من التار » الحديث . 


قلت : فليختر الشيخ الغراب أحد ازى إيراد هذا الحديث ( أعني 
حديث أن العبد إذا كذب الكذية تباعد منه املك ثلائين ميلا ) أما الجهل بالسنة 
وقواعدها » وأصوهما فهو أهون له ولشیخه وإن کان 
امهالك والمصائب ثب ا يأتي الآن وأما العناد والتعمد بالكذب على رسول الله بل 
فهو العذاب الألم امحقق . 


إن کتنت لا تدرى فتلك مصيبة وإن كنت تدري فالمصيبة أعظم 


)١(‏ صحيح البخاري » كتاب العلم » ۸ = باب إثم من كذب على النبي ع » حديث 
۱١١ (‏ ) الفتح ( ص )١ |٠۱۹۹‏ . 


۹٩ 


ومع أن الشيخ الغراب وشيخه الاكبر لم يعزوا هذا الحديث المكذوب على 
ارسول الله عي ولذا أخطاً في إيراد أللفظ . والحديث المذكور ليس بہذا اللفظ 
الذي أورداه بدون عزو وإنما هو هكذا كا أخحرجه الترمذي في جامعه والحافظ 
ابن عدي في الكامل » والحافظ أبو نعم في الحلية كلهم من طريق عبد الرحم 
ابن هارون الغساني وهو متروك متهم بالكذب کا ياتي الكلام عليه بعد إيراد اصل 
اظ الحديت من الصادر الد كررةء أشرح اترمنى ى جاه ٠‏ إذ قال 
yy‏ ا قال : إؤا كذب 
العبد تباعد عنه الك ميلا من نتن ما جاء به » قال يى : فأقر به عبد الرحم 
إلا من هذا الوجه تفرد به عبد الرحم بن هارون . اه . 
قلت : هکذا علق على هذا الحدیث رجه الله تعالى وقد خفي عليه حال 
في ترجمة عبد الرحم بن هارون الغسالي رقم ا ( 9۷٦٦‏ ) 
( ص ١١ / ۸١‏ ) إذ قال الخطيب : أخبرنا البرقاني قال : سمعت أبا الحسن 


الدارقطني يقول عبد الرحم بن هارون الغساني » مترو ك يکذب ¢ واسطي إن 
شاء الله وکان ببغداد . اه . 


قلت : ومن له أدنی علم بالرجال يعرف تاما آن هذا الحديث لا يصح 
بدا وهو مکذوب على رسول الله عه بهذا اللفظ الذي أخرجه الترمذي وفيه 
بعد الك عن الكذاب ميل واحد فقط والحديث الذي أورذه الغراب فيه الاين 
میا > والحديث ا افا الإمام الحافظ ابن عدي في الكامل من هذا الوجه 


ا د ۱ |/ ٩‏ ) وفيه تباعد الملك منه ٠‏ مسيرة ميل لنتر ما اي به 


›» باب ما جاء في الصدق والكذب‎ - ٩٦ >» جامع التر كتاب البر والصلة‎ )١( 
CNET EDT e ا‎ 


وهكذا الحافظ أبو نعم في الحلية ( ص ۱۹۷ / ۸) من هذا الوجه والافظ ثم 
قال في نہاية الحديث : غريب من حديث عبد العزيز عن نافع تفرد به 


# ا ۷ 1° 1 1 
قلت : هذا اللفظ مكذوب على رسول الله ع فامع إلى أقوال اجار حين 
لعبد الرحم بن هارون الغساني هذا . 


لحمة اإسافطل الع وة جز 1 أ 
إ1 لامة الحافظ المزي في عهذيب لکمال OAK‏ 


حاتم : تجهول لا أعرفه › وقأل الدأرقطني : متروك الحديث يكذب › 
e‏ الثقات وقال : يعتبر به إذا حدث عن الثقات من کتابه فان 
حدث من حفظه ففيه بعض الناكير » ثم قال : روى له أبو أحمد بن عدي 
أحادیث منہا حديثه عن | بن بي الرواد عن نافع عن ابن عمر إذا كذب العبد .. 
yT‏ 
العلامة المزي إسناده الطويل من طريق الطبراني به عنه ثم ذكر لفظ هذا الحديث 
ثم قال : تفرد به عبد الرحم رواه الترمذي عن يحیى بن موسی عنه وقال : حسن 
SS‏ 


قل گذا! وا کو ا لک | 4 hM‏ افا tite‏ 
: العلم ونقله وروایته وماعه وضبطه لا د بن عربي الضال الضام 


وتلميذه المتاخحر ا عو ا الحديث بلفظ اخر دون العزو 
وذاك مکذوب على رسول الله ع ا حكم عليه الدارقطني » وهذا موضوع 
مختلق لا أساس له حتى عند الوضاعين إلا ابن عربي هذا اللفظ من عنده ( ثلاثين 
اا ل رسول الله عو کا في كتابه الفتوحات والذي اعتمد عليه 
الشيخ محمود الغراب هداه الله تعالى إلى الحق والصواب وقال الإمام الذهبى في 
الميزان رقم الترجمة ( ٥۰۳۹‏ ) ( ص 1:۷ = ۲/۹۰۸ ) : عبد الرحم بن 
هارون الغساني الواسطي ر( ت ) أى انفرد به الترمذي » أبو هشام عن شعبة 
وعبد العزيز بن آبي رواد قال الدارقطني : متروك الحديث يكذب ثم ذكره وبعض 
أحاديثه »> وقال الحافظ في التمذيب رقم الترجمة )1٠٤(‏ (ص۸٣-‏ 
۹ / 1 ) : قال أبو حاتم : مجهول لا أعرفه ثم ذكر هذا الحديث نقلاً عن 
س 


عبد الله بن عدي من الكامل ثم نقل كلامه بعد إيراد هذا الحديث ثم قال الحافظ : 
قال الدارقطني : متروك الحديث يكذب ثم قال : قلت : ذكره أسلم بن سهل 
في تاريخ واسط أثر من توفي نحو المائتين . اه . 

قلت : هكذا نجد الأقوال المححدة في هذا الرجل جرحاً حطيراً بحيث لا 
يجوز بحال من الأحوال بان يحتج بحدیثه ولا یعتبر به ولا يكنب حديثه ومن هنا 
ندرك أن ذفاع الشيخ مود الغراب عن شيخه الأكر يما يعلى يطعن ابن عرف 


r E Ns Ease SA ۴‏ 3 
ټ سهل ج هه اتستري والدي د دره سيخ الإ ساام ابن تيميه لي جموعه 
ا 3 أ i it aî‏ 


م 
وداي = al ® tl.‏ ,« َه ٠‏ و 
فتاويه وغيرها من الحتب النافعة الفيدة كان دفاعا باطلا لایستند إل دیل صحیح 


کا أنه ورد حل وشا مکذوبا لی رسول الله ع نقلاً عن فتوحات شيخه الأكبر 
کا مضی بیانه وإیضاحه . 


۳ا س 


. 0 تحريف ابن عربي للقران الكريم © 
# وأما تحزيف ابن:عرفي لكتاب الله تعال وتغير معانيه فق أت ذللن 
العلامة الفاسي في العقد الثمین ( ۱۹۰ / ۲ ) كا مضي بيانه وتحقيقه ولا مانع 
من إعادته هنا . 


# إذ قال الإهام الفاسي : وقد صح عندي عن الحافظ جمال الدين 
آنه نه تقل من خحطه في تفسیر قوله تعال : ل إن الَذْينَ کفروا سَوَاءٌ عليه اندر لَه 
م لم نذزهم 4 a‏ 
وذلك تحت عنوان ابن عربي يحرف القران وكان قد أكد العلامة الفاسي بإسناده 
الصحيح عن الإمام الحافظ المزي ذلك التحريف والتبديل والتغيير الذي أقدم عليه 
ابن عربي عليه من الله ما يستحقه » وأن هذا القحريف قد تلقاه ابن عربي عن 
اهود علمم لعائن الله تعالى جميعاً وقد أشار القران الكرم إلى هذا الى رذلك 
GT‏ 
قاڈوا رفون اكلم عن مَواضعه ويه ولون سمغت وعصيتا الخ غير ملع 
تاا ايهم وطشا في لين وا هم فوا سَمِغتا وَأطَمتا رَاَسْمَعْ وَانظَرا 
كان حيرا لَه وَأَفوَمَ رم رن ايم اف بكفرمم قا بوبئرة إلا يلا 4 زغ 
هذا القول المبارك ماقاله جل وعلا في سورة الائدة : # فبمًا ئة لقضهم افم 
هم وَجعلتا لوبهم قَاميَة رفون اكلم عن مواضعو 4 وسوا حظاً مم 
ا زل كلع على حيو هم إلا كيلا نهم فاع علهم زامن 
إن الله يجب المُخسين 4^ Ua GSE‏ 
هذا القول المارك إِذ قال جل : [ أقطمَغُون ان ویوا لَكُمْ وقد کان 


ريق مهم يَسْمَعُون کلام الله ثم يڪرفونة من بغ ما فلو وهم 
يَغْلَمون 4 ونو هذا القول 0 قاله جل وعلا في سورة ألمأئدة أيضاً : 
)١(‏ سورة البقرة الآية (1) . (۳) سورة المائدة الآية ٣(‏ . 
(۲) سورة النساء الأية )٤( . )٤١(‏ سورة البقرة الآية (ه۷) . 


ا 


ل یا ا ا ارول لا خرن ك آلذِينَ يْسَارعون ني الكفر منَ لين فالوا ءامنا 
ولم وين ¿ لوبهم زين لِْينَ هَاذُواً سَمّاعُونَ لِلْكذب سما ا 
قوم ءآخرينَ لم يأو رفون آَلكَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَوَاضعه رة ا 
هذا َخذوه إن لَمْ ووه فآځذڙوا ومن يرد الله فته فته فلن تملك لَه من ا 
شيعا وليك آلَذِينَ لَمْ يرد الله أن يُطَهّرَ فَُوبَهُمْ لَهُمْ في آلدي خزي وَلَهُمَ في 
آلآخرة عَذَابٌ عَظيمٌ 4 » ومن هنا يجب عليك أا السلم أن تتدبر في معاني 
هذه الآيأات الکریمات ثم اقرا ما ذكره العلامة الفاسي رجه اله تعألى في العقد 
الثمین ( ص ۱۹۱ - ۱۹۲ / ۲ ) : وأا الكلام ٠٠‏ الذي لابن عري على تفسير 
قوله تعالى : لظ إن ألَذِينَ كَفَرُوا & الآية التي أشار إلا شيخنا أبو زرعة في 
كلامه فهو ما حدثني به شيخنا أبو زرعة بعد ما كتبه لي بخطه من حفظه بالمعنى 
على ما ذكر ريما فاته بعض العنى فذكره باللفظ قال : معت والدي رحه الله 
غير مرة يقول : ”معت قاضي القضاة برهان الدين بن جاعة يقول : نقلت من 
حط الحافظ جال الدين المزي قال : نقلت من خط اين عربي في الكلام على 
قوله تعالی : إن الْذِينَ كَفَرُوا 4 ١‏ الآية ستروا حبتهم # سَوَاء عَلَيْهِمْ أألذزهُم 
م لم ثْذِرهُمْ ‏ استوى عندهم إنذارك وعدم إنذارك لا جعلنا عندهم لا يؤمنون 
بك ولا يأخذون عنك إغا يأحذون عنا » ل[ حم الله على قلْوبهمْ ) فلا يعقلون 
إلا عنه » 8 وَعَلى سَمْعِهمْ 4 › فلا يسمعون إلا منه > [ وعلى أبصارهم 
غشاوة ) فلا يبصرون إلا منه ولا يلتفتون إليك ولا إلى ما عندك با جعلناه 
عندهم ٠‏ وألقيناه إلمم « وَلَهُمٌ عاب ) من العذوبة ل عَطيمْ ‏ . ان 
قلت : هذا هو الإسناد الصحيح الذي ساقه العلامة الفاسي إلى العلامة 
الحافظ ججمال الدين المري المتوف سنة ۷٤١‏ ه والذي نقل من خط ابن عربي 
الزنديق الملحد هذا التحريف لاأية البقرة وقد أشار الإمام العلامة ابن المقريء في 


* 2 ا« +5 ّ: 4 a E‏ ا 1ه ك ادا ص 1 
١ ۴‏ 1 


SS as بسب نھ‎ 


a 


فقال عذاب الله عذب وربنا ينعم في نيرانه كل فاجر 


رالتحریف : معناه معروف ومعلوم لدی من له له أدنى علم باللغة العربية 
ومع ذلك أعرفه حتى يتضح معناه أكثر فأ كار قال العلامة ابن الأثير وهو إمام 
في اللغة في النهاية ( ص ۰| ۱ ) ومنه الحدیث : سلط علهم موت طاعون 
دفيف يحرف القلوب - أى ييلها وججعلها على حرف : أي جانب وطرف » وقال 
أيضاً : ومته الحديث ووصف سفيان بكفه' فحرفها أى أماها » والحديث الآخر : 
وقال بيده فحرفها كانه بريد القتل ووصف با قطع السیف بحده » ومنه حدیث 
أي هريرة رضي الله عنه آمنت بمحرف القلوب أي مزيغها وميلها هو الله تعاى 
وروي بمحرك القلوب 


قلت : ومن هتا وص ضح العنى تماما من خلال سوق هذه النصوص الحديثية 
وغيرها فمعنى التحريف هو الإمالة والتغيير والتبديل ومن هنا ثبت أن ابن عربي 
المرسي الذي أنا بصدد ترجمته وبيان حاله وعقيدته كان محرفاً لكتاب الله تعال 
a‏ 
وعلا في عدة ايات ت قرانية ا مضى وکا آنه كان من أجهل الناس وأيعدهم عن 
سنة رسول اله عي کا شاهدت عندما أورد عبه ومريده الشيخ محمود حمود 
الغراب حديا e‏ وهو حدیث موضوع مکذوب 
عل رسول الله ع ع کا مضى بيانه وإيضاحه ومن هنا قد ظهر أن دفاع الشيخ 
محمود الغراب عن شيخه الأكير ما ثبت أله طعن في سهل بن عبد الله اسي 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى لم يكن ذاك الدفاع حقاً وصوابا 
ثبت أنه طعن | فی کتاب الله تعالٰى وحرف معانيه وأنه ا ول 

عي ولو عن طريق اجهل وأنه لم تكن له أي صلة بشريعة الإسلام كتاباً وسنة 
o‏ وسلوكا وغيرها من المعاني السامية التي اشتملت 
علیہ هذه الشريعة الغراء , 


۵ طعن ابن عر في الجنيد © 


وأما طعن ابن عزبي في ال جنيد بن محمد فقد قال الحافظ مثبتاً إياه في لسان 
ليران ولا اع و کلامه 8 ss Sy‏ 

قلت : وقد أحطا الشيخ حمود حمود الغراب طا قا في اللغة کا 
في مطبوعة كتابه شرح کلمات الصوفية ( ص ۲١‏ ) إذ قال : إن هذه العبارة 
وهي معرض سجود القلب وهو بحث ليس لنا ولا نظن أن لابن تيمية فيه قدم 
ولا باع . 


اما قوله N‏ 
وکان ينبغي ا قول - قدماً ولا باعاً ولان القدم واقع في عبارة الشيخ 
الغراب اسما واسم إن يجب أن يكون منصوباً عند جميع أهل اللغة والشيخ محمود 
الغراب قد استعجل في إيراد هذا الاسم مرفوعاً على حلاف القاعبة لكي يرد 
على شيخ الإسلام ابن تيمية على وجه السرعة › ثم قوله هذاه الله إن ابن تيمية 
ليس له قدم ولا باع في علم الأذواق والقامات » أهذان العلمان وحي من الله 
تعالى إلى رسوله ع ؟ تلك الأذواق والمقامات التي تذوقها ابن عربي إلى أن 
حرف القرآن الكريم ومعانيه وألفاظه في آن واحد في ضوء تلك الأذواق الشيطانية 
والمقامات الإبليسية التي اتفق العلماء الربانيون على كفره وزندقته كعز بن 
عبد السلام وغيره ؟ فلابد من الرجوع إلى العقل قبل أن يرجع إلى النة او 
من الكتاب والسنة » أهكذا الولاية والكرامة والغوثية والقطبية وغيرها من الألقاب 
الشركية » ولذا يقول الجنيد بن محمد البغدادي کا مضى بيانه وحقيقه في ترجمته 
من مصادر متعددة وموثوقة إذ قال الخطيب في تاريخ بغداد ( ۲٤۳‏ / ۷) : 
ارا ابو نعم إلحافظ قال : : معت علي بن هارون الحربي »> ومد بن امد 


يعقوب الوراق يقولان : ”معنا أب القاسم الجنيد بن محمد غير مرة يقول : علمنا 


۱١٦‏ س 


مضبوط بالكتاب والسنة من لم يحفظ الكتاب ولم يكتب الحديث ولم يتفقه لا 
یقتدی به ثم ساق إستاداً اخر وهو صحيح عن عبد الواحد بن علوان الرحبي 
قال : معت الجنيد بن محمد يقول : علمنا هذا - يعني التصوف - مشبك 
بحدیث رسول الله می . اھ . 

) قلت : هکذا تری وتشاهد ما کان عليه من صفاء ونقاء واتباع لکتاب الله 
تعالى وسنة رسوله الكري عي » وأن هؤلاء الزنادقة من المحصوفة يقولون : القرآن 
کله شرك ولا يحرمون الفروج الحرمة کا نقا ل عنهم غير واحد من الأئمة کا مضى 
ومهم الغلامة المقبلي في العلم الشاخ ( ص ٥٦۹‏ ) : قال ابن التلمساني وقد قريء 
عليه الفصوص › وقيل له هذا كله يخالف القران فقال : القران كله شرك وإغا 
a‏ 
عندنا » لكن هؤلاء انحجوبون قالوا : حرام فة فقلنا حرام عليكم وسياتيك کلام 
ابن عبد السلام أن ابن عربي كان لا يحرم فرجاً وإذا تحققت رسائله والفتوحات 
وسائر کتبه تجد شيعا إلا وهو مضاد للشريعة تعمداً وتمرداً وهل أعظم من 
وضع الأنبياء و ا ا کررنا ا كلام اة داهب في 
هذا الرجل وأهل نحلته إن كان إيمانك إا تا خذه تقلیداً وما اظن رحر الایان 
في قلبه يبال بكفريات هذا الخبيث وإنما يصوب ذلك من اختل إيمانه ورا لا 
بش لادا ياش قبه حي الان واا بظن أنه موم اى 


قلت : هذا كلام العلامة المقبلي رحه الله تعالى يندد بهذا الفاجر الزنديق 
وين کان على مذهيه وعقيدته من الكفر والإلحاد والرندقة نعود ك من ذلك 


الكفر . 


۰۷ س 


الفصل الرابسع Ll‏ 


( زيادة كلام أهل العلم في ابن عرلي جرحاً وتعديلاً ) 


۰ ) بعد ما ذکر امه ونسبه م قال a E E E‏ 
وتجرد واتهم وأنجد وعمل الخلوات وغان عا كرا ن تمرف اهن ارتخد و 
ل المتكلفين وقد حط عليه ابن 
عبد السلام . 


TT قلت‎ 

فيه ويجرحه بہذه الصيغة » وقال الإمام الذهبي في الميزان رقم الترجمة ( ۷۹۸٤‏ ) 
زت ETS‏ بعد ما ذکر اسمه ونسبه إلى جده الأول فقط . 
ل > کاپ فرص اک ورات ف کک ی آي ای ن هذل 
بالإجازة وني النفس من ذلك شيء » ثم قال : ونقل رفيقنا أبوالفتح اليعمري وكان 
متفبتاً قال : “معت الإمام تقي الدين ابن دقيق العيد يقول : “معت شيخنا أبا حمد 
ابن عبد السلام السلمي يقول وجرى ذكر آبي عبد الله اين عربي الطاني فقال : 
هو شيخ سوء وکذاب فقلت له گذاب اا قال : تذاكرنا بدمشق التروج 
٠‏ بالجن فقال : هذا حال لأن الإنس جسم كثيف والجن روح لطيف ولن يعلق 
e a‏ 
فرزقت منها ثلاثة أولاد فاتفق يوماً أني أغضبتا فضربتنى بعظم حصلت منه هذه 
الشجة وانصرفت فلم أرها بعد هذا أو معناه ثم عقب الإمام الذهبي على هذا 
الكلام بقوله : قلت : نقله لي بحروفه ابن رافع من خط أبي الفتح » وما عندي 
أن حي الدين تعمد كذباً لكن أثرت فيه تلك الخلوات والجوع فساداً » وخيالاً 


— ۸ 


وطرف جنون وصنف التصانيف في تصوف الفلاسفة وأهل الوحدة فقال : أشياء 
منكرة عدها طائفة من العلماء مروقاً » وزندقة » ثم قال : وكذلك من أمعن النظر 
في فصوص الحكم أو آمعن!التأمل لاح له العجب » فإن الذكي إذا تأمل في ذلك 
الأقوال والنظائر ر الأشباه فهو أحد ر حجان إا شن الاحادية ى اباط إا 
المؤمنين بالله الذين يعدون أن هذه النحلة من أكفر الكفر نسأل الله العفو » وأن 
يكتب الإيمان في قلوبنا وأن يبتنا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ‏ 
فوالله لأن يعيش مسلم جاهلاً حالف البقر ل لا يعرف من العلم شيا سوى 
سور من القران يصلى بها الصلوات ويؤمن بالله وباليوم الآخر خير له بكثير من 
هذا العرفان وهذه الحقائق ولو قرأ مائة كتاب أو عمل مائة خلوة . اه 

قلت : هذا هو كلام الامام الذهبي في ابن عربي رور 
غبار عليه زق نض فى كانه انه بيد عن كاب ال فال وسا زمرك ل 

وقال الحافظ في اللسان ( ۳۱۱ - ۴٠١‏ /ه ) بعد ما نقل كلام الإمام 
الذهبي في ابن عربي بنصه من الميزان ثم زاد عليه أشياء كثررة وفيا نقل عن الناس 
الكثيرين ممن عاصروه ولم يعرفوه ولا عقيدته في ذلك الوقت إلى أن قال وكان 
ظاهري المذهب في العبادات باطتي النظر فى الاعتقادات إلى أن قال وله مصنفات 
عديدة وشعر كير وله أصحاب يعتقدون فيه اعتقاداً عظيماً مفرطاً یتغالون فيه 
وهو عندهم نحو درجة النبوة ولم يصحبه أحد إلا وتغالى فيه ولا يخرج عنه أبدا 
ولا یفضل عليه غیره ولا یساوی به أحداً من اهل زمانه وتصانيفه لا يفهم منبا 
ا 
باطنياً غير الظاهر . 


قلت : وقد نقل العلامة الفاسي في العقد الثمین ( ۱۹۸ / ۲ ) مباهلة 
اا رل کن يعتقد في أبن عرلي الولاية وقد مع الفاسي رحمه الله تعالى 
عن الحافظ سماعاً هذه المباهلة فارجع إليها في موضعها من هذا البحث المتواضع 
ومنها قول الحافظ : اللهم إن کان ابن عربي علن هدی:فالعنی بلعتتك إٍڅ > فقد أثبت 


E ES 


الحافظ هناك کا تقل عنه ماعا الفاسي ره الله تعالى بان ابن عربي کان ضالاً 
مضلا زنديقاً بعيداً عن الحق والله أعلم . وقال الذهبى رحه الله تعالى في سير 
أعلام النبلاء رقم الترجمة ( ۳١‏ ) ( ص ٤٩ - ٤۸‏ | ۲۳ ) بعد ما ذكر اسه 
ونسبه المقطوع على جده الثاني فقط ثم قال : كتب الإنشاء لبعض الأمراء 
بالمغرب ٠‏ م رهد ء وتفرد » وتعبد وتوحد > وسافر » وجرد » واعيم > وأنجد » 
وعمل الخلوات وعلق شيا كثيراً في تصوف أهل الوحدة ومن أراد تواليفه فعليه 
كتاب الفصوص فإن كان لا كفر فيه » فما في الدنيا كفر نسل الله العفو والنجاة 
فواغوثاه بالله » وقد عظمه جاعة وتكلفوا لما صدر منه ببعيد .الاحتالات . 


وقد حكى العلامة ابن دقيق العيد أنه مع الشيخ عز الدين ابن عبد السلام 
يقول عن ابن عربي أنه : شيخ سوء كذاب يقول بقدم العام ولا يحرم فرجاً 
تم قال الذهبي بقوله : قلت : إن كان حي الدين رجع عن مقالاته تلك قبل 
الوت فقد فاز » وما ذلك على الله بعزيز » ثم قال : وقرأت بخط ابن رافع » أنه ٠‏ 
. رأى بخط فتح الدين اليعمري أنه مع ابن دقيق العيد يقول : معت الشيخ عز الدين 
وجرى ذكر ابن عربي الطاي فقال : هو شيخ سوء مقبوح كذاب . اه . 


قلت : هكذا تجمع الدنيا من أهل العلم على أن الرجل أعني ابن عربي 
زنديق ملحد فاجر والله أعلم - إن لم يتب عن مقالاته تلك » الكفرية › وقال 
العلامة الذهيي أيضاً في العبر وفيما أى سنة نمان وثلاثين وسائة مات محي الدين 
ابن عربي » أبو بكر محمد بن علي بن محمد الطاني الحاتمي المرسي الصو صاحب 
التصانيف وقدوة العالمين بوحدة الوجود ثم قال : وقد اتهم بأمر عظم . اه . 

وقال العلامة الإمام ابن كثرر في البداية والنهاية ( ١١ / ٠١١‏ ) » محي 
الدين بن عربي صاحب الفصوص وغيره ثم ذكر اسمه ونسبه »ثم قال : طاف 
البلاد » وأقام بمكة مدة » وصنف فيا كتابه المسمى بالفتوحات المكية في نحو 
عشرین مجلداً منہا ما هو يعقل » وما لا یعقل وما ینکر ومالا ینکر » وما یعرف 
ومالا يعرف » وله كتابه السمي بفصوص الحكم فيما أشياء كثيرة ظاهرها كفر 


١إا‏ س 


صرح إلى أن قال : قال ابن السبط » كان ر کک 
ويقول إنه يعرف الكيمياء بطريق المنازلة لا بطريق 
قلت : وکان قد ادعی ا بأنه کان a‏ 


وهو السحر . 


E (TF | oF‏ وان مبتدعاً اتحادياً 
کافرا وهم غالب فقهاء أبناء العرب وجميع المحدثين و سمعت وقد عدهم بعض 
متا حرين إلى نحو خمسمائة وميم قاضي القضاة تقي الدين عبد الرحمن بن قاضي 
القضاة تاج الدين عبد الوهاب بن بتت الأعز المصري والعلامة شهاب الدين 
أحمد بن حمدان الحراني نزيل حلب وعلامة زمانه تقي الدين ابن تيمية والعلامة 
كال الدين جعفر الإدفوي > والعلامة شهاب الدين أحمد بن یی بن أي والحافظ 
عماد الدين بن كثير ونادرة زمانه علمأً »> وعملاً علاء الدين محمد البخاري 
وقاضي القضاة ولي الدين أبو زرعة أحمد العراقي » وقاضي القضاة بدر الدين 
محمود العيني » وشيخ الإسلام شمس ال ا والعلامة محمد بن 
الكاملية الصوفي وحافظ العصر شهاب الدين أحمد بن حجر زا الاضد ل 
تي انی س املاع ات دة ي ی ی لی لی وتي اده 
بدر الدين بن جماعة » وشيخ الإسلام 5 تقي الدين السبكي . | 
قلت : هکذا ذکرهم ا طولون الحنفي وأن هناك أماً حکموا 
. على كفره وإلخحاده وزندقته لا بحصیم إ إلا الله تغالى ومع أن هناك لو كان واحد 
وهو من أئمة اجرح والتعديل ثم حكم على أبن عربي بالكفر والإلحاد لكان تجرجه 
كاف وشاف بقضي على جمع من عدله من لم يعرف أر ام بطلع عل أحرا 
وظروفه وعقيدته الشركية . 


ت و ات ا 


س ١١ا‏ سے 


قال ابن طولون في القلائد الجوهرية ( ص ٥٤١ - ٥٤١‏ / ۲ ) : قال 
شيخنا الجلال السيوطي في رسالته : تنبيه الغبي بتيرئة ابن عربي : والقول الفصل 
عندى في ابن عربي طريقة لا يرضاها فرقتا أهل العصر لا من يعتقده ولا من 
حط عليه » وهي اعتقاد ولايته » وتحريم النظر في كتبه »> فقد نقل عنه أنه قال : 
نحن قوم يحرم الفظر في كتبنا » وذلك أن الصوفية تواضعوا على ألفاظ اصطلحوا 
عليما وأرادوا بها معاني غير المعاني المتعارفة منها » فمن يحمل ألفاظهم على معانيها 
المتعارفة بين أهل العلم الظاهر كفر وكفر » نص على ذلك الغزالي في بعض كتبه › 
وقال : إنه شبيه بالمتشابه في القران والسنة من حله على ظآهره كفر › » وله معنى 
سوى الحعارف منه فمن حمل آيات الوجه واليد والعين والاستواء عل معانيا 
امتعارفة كفر قطعاً والمتصدي لتكفير ابن عربي لم خف من سوء الحساب ويقال 
له : هل ثبت عندك أنه کافر ؟ اه . 

قلت : هذا كلام السيوطي نقله عنه تلميذه محمد بن طولون فن کان 
قد صدق ابن طولون في نقل كلام شيخه السيوطي ومع من فيه فاجواب عنه 
e‏ 
o a‏ 
ووا ل لا غا ق چ کان ررغ 
أنه لا يعجبني شعره » وقال الذهبي : كأنه يشير إلى ما في شعره من الاتحاد » 
وقال ابن مسدى : له كلام مريب وكان ظاهري المذهب في العبادات وباطني 
النظر في الاعتقادات » وقال الذهبي في الاعتذار عنه : كان رجلا قد تصوف 
وانعزل وجاع وسهر حتى فسدت ميته فصار يرى جخياله أشياء ينها حقيقة 
ولا وجود هما مات في شوال سنة تمان وثلائين وستائة . أه 


س ۳۲ا س 


قلت : هكذا قال السيوطي هنا نقلاً عن ابن مسدي » والذهبي معتمداً 
على کلامهما وفیه حط کبیر على ابن عربي کا لا يفي على أحد . 


۲ - والأمر الثاني : لو صح ما نقل عنه تلمیذه ابن طولون من الكلام ومع 
منه فلم يكن لكلام السيوطي أى اعتبار في ابن عربي » لأنه لم يقف على ما وقف 
عليه معاصره العلامة الشيخ العز بن عبد السلام الذي حكم على ابن عربي بأنه 
شيخ سوء وكذاب ‏ مضى النقل جنه » وقد. حقق هذا الموضوع العلامة 
السيوطي في تدريب الراوي إذ قال في هذا الباب ر ص ۲۰٥١ = ٤‏ ) عندما 
شرح کلام النووي الذي هو : ( وإذا اجتمع فيه جرح وتعديل فا جرح مقدم ( 
ما نصه هذا هو كلام الامام النووي رمه الله تعالى في التقريب ثم شرحه ا لسيوطي 
في التدريب وإذا اجتمع فيه أي الراوي جر عبر وين احرج معام ولو 
زاد عدد العدل هذا هو الأصح عند الفقهاء والأصوليين ونقله الخطيب عن جمهور 
العلماء لأن مع الجارح زيادة علم م يطلع علبها المعدل » ولأنه مصدق للمعدل 
فيما أخبر يه عن ظاهر حاله لأنه يخر عن أمر باطن خفي عنه . إ اه . 


قلت : هذا هو كلام السيوطي هنا في التدريب وهو الحق والصواب 
ولست أدري كيف نقل ابن طولون احنفي عن شيخه ما يناقض هذا القول المبين 
الموضح الذي نقله عن الخطيب البغدادي ! 
۳ - وإن قول السيوطي الذي نقله ابن طولون : اعتقاد ولاية ابن عربي وتحريم 
النظر في كته فقد نقل عن ابن عربي أنه قال : نحن قوم يحرم النظر في كينا 
وذلك أن الصوفية قد تواضعوا على ألفاظ اصطلحوا علا وأرادو! ہا معاني غير 
المعاني المتعارف منها إل . 

فقلت ' : إذا کان هذا قول السيوطي وقاله في وقت من الأوقات فإنه م 
يكن في حالة عقل ورشد وفقه لأله ارم من إبطال الشريعة امدية جملة وتشصيلا 
وكيف لا ؟ وقد ناضل السيوطي ودافع عن سنة رسول الله علي دفاعاً قوي 
وأظهر أمر الكذابين في كتابه البارع المفيد اللاليء المصنوعة في الأحاديث 


کا 


لموضوعة وإذا كانت تلك عقيدته التي نقلها الشيخ محمد بن طولون في ابن عربي 
الكذاب الذي حكم عليه العز بن عبد السلام کا مضى بيانه وتحقيقه مراراً وتكرارا 
فكان هذا التصنيف الذى صنفه السيوطي في الكذابين والوضاعين على رسول الله عر 
وني الأحاديث الموضوعة المكذوبة على رسول الله عي يرد على كلامه المنقول 
الذي نقله الشيخ ابن طولون ولا أظن بالسيوطي بأنه ججمع التناقضات في القول 
e‏ كان قال ذلك القول الخالف في بداية مره ثم رجع 
عنه وتاب فهذا ممكن جداً هلا سال شيخه شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر عن 


مه 
£ 


ابن عربي وحاله وعقيدته الكفرية وغيره من أهل العلم والفضل الذين حكموا 
على كفر وضلال ابن عربي ؟ 
>١‏ - لاذا نطقت الصوفية واصطلحت على تلك الألفاظ البشعة الكفرية ثم حرمت 
النظر في کتبها حسب نقل ابن طولون عن السيوطي إذا كانت قد رات أن طريقتبا 
هو الحق والصواب وموافق ا في كتاب الله تعالى وسنة رسوله طب فلماذا هذه 
الفلسفة .المادية الطاغية الكافرة الفاجرة في ألفاظها وأقواطما وحلتها .وقد يسر الله 
تعالى هذا القرآن الكربم بوضوح ألفاظه ومعانيه وظهور مناهجه المباركة في كل 
شيء ومو أهدافه وعلو منزلته ومكانته في باب المداية المطلقة  :‏ قد جاءَكم 
من الله وز ڙ وکاب مين بهي بو الله من تع رون سل آلسلام ر زیخ رجهم 
مِنَ آلظلّمات إلى لور بإذنه ويَهُديهمْ إلى صِرط منتقيم 4 . هكذا النور 
والبيان والوضوح يتلألاً ويلمع ويسطع ويشع من آيات هذا القران الحكم في 
کل رقت ورمن قم وجا می رسو الله عة الصحيحة الثابتة بقواعدها 
الراسخة وأصوها المئينة شرحاً وتفسيراً وتعميماً وغير ذلك من المعاني السامية التي 
اشتمل علا هذا القران الكربم ونحو هذا القول المبارك ما قاله جل وعلا في سورة 
الشورى إذ قال عز من قائل : $ وكذلك اوخا يك رُوحاً من آمُرئا ما نت 
ئذرى ما الاب وَلّا اْإِيمَان وَلّكن جَعَلَاهُ ورا هدي به من لاء ِن عاونا 


OYE VEY AY e O. 


O E ر ر‎ : < f e 
وإنك هدي إلى صراط مستقيم صرَاط الله الذي لَه ما في السَمَاوات وم‎ 
. 4 في الارض آلا إلى الله تير لامور‎ 

قلت : هذا هو النور امنور الذي نور الكائنات كلها الساطع الذي هو 
الحق وحده کتابا وسنة والبرهان الواضح الذي يعطي العطاء السخي الكريم في 
جيع جوانب الحياة الادية والمعنوية في كل زمان ومكان ولذا قال جل وعلا فى 


«" 47 2 ن 2 a E‏ 2 ت 
سورة يونس : ا فان کیت ف شل ما ابا ااا د که و 
" ا ر £ ج am‏ ا 7 rs‏ عا سا لے لاس ایو % ل 
8 ء ہیں پغرعر 
4 1 4 1 ك ت 


. ا اا ٤ء‏ 
هدا هو الحق وحده مع سنة نبيه عو الصحيحة الثابتة بقواعدها الأصيلة 
واصوها الراسخة ولذا وصف ربنا جل وعلا هذا القرآن الكريم في غير ما موضع 
هذا الک گے ای اا ےا .ےل و م الا أ أن ها ٣‏ : 
من هذا الكتاب الحكم إذ قال جل وعلا في سورة الإسراء # إن هذا آلقروَان 


» 
° 


ا 1 
تهدى لاي هي أفرم وتشر ألْمُوْميين آلذِين يعون الصالحات أن لهم جرا 
کبیرا 4 . وهؤلاء الرنادقة من المتصوفة يقولون إن هذا القرآن كله شرك 
ونفاق » عام لعائن الله فهو لاء إخوان اهود والنصارى وامجوس والرافضة 
وغيرهم من اهل الباطل والزیغ والفساد ولذا قال الشيخ العلامة صلا ح: الدين بن 
خليل بن أيبك الصفدي في كتابه الواني بالوفيات في ترجمة ابن عربي رقم الترجمة 
E NTE OS‏ ا ی ا ی 
ما کان ظاهر ي المذهب في العبادات باطني النظر في الاعتقادات 
ا أن قال : قال الشيخ تمس الدين قال الشيخ عر الدين ابن عبد السلام : هذا 
يقول بقدم العام ولا يحرم فرجاً» هکذا حدثني شیخنا اہن 
ليمي اراي به عن جماعة حدثوه عن شيخنا ابن دقيق العيد أنه مع الشيح 


. (۳ ~۲ ( سورة الشورى الأية‎ )١( 
. )٩ - ۹٤ ( سورة يونس الاية‎ )( 


(۳) سورة الاسراء الاية O)‏ 


کے 


عز الدين يقول ذلك » وحدثني بذلك المقال ونقلته من خط أبي الفتح ابن سيد 
الناس أنه معه من ابن دقيق العيد انتهى إلى أن قال : وأخبرني الشيخ فتح الدين 
٠‏ إجازة ومن حطه نقل قال : معت شيخنا الإمام أب الفتح القشيري يقول : سألت 
الشيخ عز الدين ابن عبد السلام عن ابن عربي فقال : شيخ سوء كذاب مقبوح 
يقول بقدم العام ولا یری تحريم فرج فسألته عن کذبه فقال : کان ینکر تزوج 
الإنس بالجن . ويقول الجن روح لطيف والإنس جسم كثيف لا يجتمعان » م 
زعم أنه تزوج امرأة من الجن وأقامت معه مدة ثم ضربته بعظم جمل فشجته وأرانا 
شجة بوجهه وبرئت ثم قال العلامة الصفدي ولم أكن وقفت على شيء من كلامه 
ثم اني وقفت على فصوص الحكم التي له فرأيت فبا أشياء منكرة الظاهر لا توافق 
الشرع وما فيه شك أنه يحصل له ولأمثاله حالات عند معانات الرياضات في 
الخلوات يحتاجون إلى العبارة عنما » فيأتون با تقصر الألفاظ عن تلك المعاني التي 
نحوها في تلك الحالات فنسأل الله العصمة من الوقوع فيما خالف الشرع ثم ذكر 
كتبه الكثيرة › ثم قال : وحكى لي أنه ذكر للشيخ تقي الدين ابن تيمية أن في 
EE GI‏ 
ويوجه حطأه » فطلبه » فلم يحضر إليه » فلما كان في بعض الأيام قدر الله الجمع 
بينېما » فقيل له : هذا فلان » فقال له : بلغني عنك کذا وکذا ؟ فقال : هو 
ما بلغك » فقال : كيف تعمل في قول ابن عربي : خحضنا لجة بحر الأنبياء وقوف 
عل ساحله ؟ فقال : ما في ذا شيء » يعني أنہم واقفون لإنقاذ من يغرق فيه من آمهم › 
فال له هذا بيك فقال ‏ والذي, تفه أنت ما هو القصود أو ج قال أف 

قلت : هذا هو التحريف والتغيير والتبديل في كل كلام قاله ابن عربي 
وإن كانت اللغة لا تساعد هذا التفسير لا من القريب ولا من البعيد › ثم قال 
N ss‏ 
النبي موه في النوم فقلت له : يا رسول الله : أيهما أفضل الملك أو النبي ؟ فقال : 
N EDE EA eS‏ 
فال 2 ھا اء غر ال ال اه قال + من کر ف اا د کرت ف هلا شیر 
منه . اه . 


۱۱٦‏ س 


قلت : إذا صح هذا عن ابن عربي فهو أكذب الكذابين في هذا الرؤيا 
المامية بل رأى شيطاناً في منامه لأنه ميه لم يثبت عنه عليه الصلاة والسلام 
هذا الحديث بمذا المعنى لو كان الحديث ثابتاً عند جماهير e‏ 
لكان المرجع إليه عند أهل السنة والجماعة سلفاً وخلفاً » ولم يثبت ذلك أبد 
فا ثبت ف صحيح مسلم والإام أحد فی الستدء ودلك من حديث عاي 
رضي الله عنہا : 


(1) 


دا د ار عر سر میرب بعل رواعی مک ر ل الله 
عنہا = قالت قال وشتؤل الله عو ( خلقت الملائكة من نور › وخلق الان 
من مارج من نار » وخلق آدم یما وصف لكم » وأحرجه امد عن شيخه 
عبد الرزاق به عنها رضي الله عنها بهذا اللفظ . | 


ولا ازم من ذلك 2 الملائكة لأنبياء والرسل الصلاة 
ابن تيمية رحه الله تعالى a e‏ 


وبس ں تفضیل بعض اخاوقات : على بعض باعتبار ما خلقت منه فقط بل قد يخلق 


المؤمن من كافر والكافر من مؤمن کابن نوح منه » وکابراهم من آزر وادم 
خلقه الله من طين فلما سو سواه ونفخ فيه من روحه وأسجد له اللائكة وفضله علهم 
بتعليمه آماء کل شيء وبأن خلقه بيديه وبخير ذلك فهو وصالحو ذريته أفضل 
من الملائكة وإن كان هؤلاء مخلوقين من طين وهولاء من نور ؟ وهذه مسالة 
كبيرة مبسوطة في غير هذا الموضع » فن فضل بني آدم هو باساب يطول شر حها 
هنا » وإغا يظهر فضلهم إذا دخلوا دار القرار : ل وَالْمَلائكة يَذحلُون عَأيهم 


(۱) صحیح مسلم » کتاب الزرهد والرقائق › حدیث رقم ( )۲۹۹٩( ) ٦۰۱‏ 
OAT)‏ 
(۲) مسند آحمد ( ۳ا / 1 ) » ( ۱۸ .)٦/‏ 


۷ س 


من کل اب سام ليم بم صَرئمْ َعم غقبی آلدًار 4 . 

والآدمي خلق من نطفة » ثم من مضغة » ثم من علقة » ثم انتقل من صغر 
إل کبر » ثم من دار إلى دار فلا يظهر فضله وهو في ابتداء أحواله وإنما يظهر 
فضله عند كال أحواله بخلاف الملك الذي تشابه أول أمره واخره ومن هنا غلط 
من فضل اللائكة على الأنيباء حيث نظر إلى أحوال الأيياة وهم في أثناء اا 


2 ا 7 4 aT a‏ 9 
قبل أن يصلوا إلى ما وعدوا به قي الذار الاخحرة من نمأيات الکمال ,اک . 


قلت : هكذا فصل هذا العام الجليل الموضوع بالحق والإنصاف في ضوء 
الأدلة الثابتة من الكتاب والسنة وإجماع الأمة ومع أن ابن عربي يدعي في 
SS RS‏ 


ثم قال : وني دعواه - أى ابن عربي - لنفسه وابن الفارض ي كتبهم التي 
ذكرنا ما هو فوق ذلك » وكذلك غيرهم » فانم دائماً في المعراج إلى مالا يوصف 
والتبي مه عرج به مرة على حلاف بين الأمة هل بجسده أم بروحه » وقال 
النبي عو حين ضاعت ناقته » ونقم عليه المنافقون »إني لا أعلم إلا ما علمني الله 
تعالى أو کا قال له » ومعلوم أنه كان لا يعلم الغيب » ولا يتصرف في العام 
کف ها زه لاه الو = ورن ذلك ٠‏ ولا قال بحا ار ركت 
نملة في ليلة ظلماء فوق صخرة صماء ولم أسمعها لقلت : إني مخدوع فقال 
بعضهم : كيف أقول ذلك وأنا محركها فاستدرك على صاحبه وتمكهم من 
التصرف في العام وعلمهم وعروجهم إلى ربمم وغير ذلك مما لا يقع للأنبياء 
مصرح في کتنبہم ویکفیك الفتوحات عن کل ما ذکرنا بل نری فیہا ما لا یکن 


لاط ب زل الع غه اك 


. (٤ - ۲۳ ( سورة الرعد الأية‎ )١( 


— ۱۸ 


قلت : هکذا زعم هولاء الزنادقة في مقالاعيم الكفرية إذ يرون أنفسهم 
أفضل وأعلى وأجل من الأنبياء والرسل واللائكة علمم الصلاة و وأا 
الحديث القدسي الذي اورده هذا الارق الزنديق في مناأمه وهو قول الله ا:٠‏ 
« من ذکرني في ملا ذکرته في ملا خير منه » - فهو حديث صحيح أخرجه 
الشيخان والترمذي في جامعه وابن SS N‏ 
حديث ابي هريرة رضي الله عنه » قال البخاري في الجامع الصحيح” PS‏ 
ا الذات » والنعوت » وأسامي الله عز وجل » وقال خبيب : وذلك في 
ذات الإله فذكر الذات باسمه تعالى » ثم ساق إسناده إلى أي هريرة رضي الله 
عنه قال : قال النبي عه : « يقول الله تعالى : « أنا عند ظن عبدى بي وأنا 
معه ذا ذکرني فان ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي وان ذکرني في ملا ذکرته 
في ملا خير منم » وإن تقرب إِلي شبراً تقربت إليه ذراعاً وإن تقرب إلي ذراعاً 
تقربت إليه باعاً »> وإن أتاني يمشي أتيته هرولة » .. الحديث . 

قلت : هذا هو الحدیث بټامه والشاهد فيه : « ذکرته في ملا خير 
مہم ) . 


© تحقيق القول في تفضيل الأنبياء والرسل على الملائكة‎ ٥ 


# قال الحافظ في الفتح ( ۳۸۳۲ - ۳۸۸ / ١۴۳‏ ) شارحاً هذا الحديث : 
وقال ابن بطال هذا نص في أن الملائكة أفضل من بني ادم وهو مذهب الجمهور 
من أهل العلم وعلى ذلك شواهد من القران مثل قوله تعالى : ل إلا أن تكونا. 
ملكين » أو تكونا من اخالدين # واخالد أفضل من غيره فاللائكة أفضل من 
)۲( صحیح البخاري › کتاب التو حيد » باب رقم ( ۱٤‏ ) ›» حدیث ( ۷٤۰٥١‏ ) 

. الفتح‎ ) ١۳ / ۳۸٤ ص‎ ( 


۱۹ س 


بني ادم . اه . ثم تعقبه الحافظ بقوله بان المعروف عند جمهور أهل السنة أن 
صالحي بني آدم أفضل من سائر الأجناس » والذين ذهبوا ا 
الفلاسفة » ثم العتزلة وقليل من أهل السنة من أهل التصوف » وبعض أهل 
الظاهر . | 


قلت : ومن هنا ظهر لك أن ابن بطال الذي هو على بن خلف المالكي 
امتوني ٤٤۹‏ ه » قد أخطاً في نقل مذهب جمهور أهل السنة وال جماعة في هذا 
الوضوع وليس له باع طويل في معرفة السنة صحة وضعفاً واستباطاً منها المسائل 
الفقهية والعقائدية حتى قال صاحب كشف الظنون عن وصف شرح الشيخ 
المذكور للجامع الصحيح للإمام ا ي رجه الله تعالى في كشف الظنون 
( ص ١ / ٠٤١‏ ) وشرح الإمام آبي الحسن علي بن خلف الشهير بابن بطال 
المغربي المالكي المتوي سنة >٤۹‏ ه › وغالبه فقه الإمام مالك من غير تعرض 
لموضوع الكتاب غالباً . اه 

قلت : هذا هو كلام صاحب كشف الظنون في شرح ابن بطال للجامع 
الصحيح للإمام البخاري رحه الله تعالى ومن هنا يظهر منزلة هذا الشيخ في 
الحديث وعلومه ثم ما ذكره الحافظ ابن حجر في فتح الباري عنه من نقله موضوع 
تفضيل الملائكة على الأنبياء والرسل علمم الصلاة والسلام وعزوه إلى جهور أهل 
العلم وتخطعة الحافظ له في هذا العزو » تم قال الحافظ في الفتح ( ١۳/۳۸١‏ ) : 
فمنهم من فاضل بين الجنسين » فقالوا : حقيقة الملك أفضل من حقيقة الإنسان 
لأنها نورانية » وخيرة ولطيفة مع سعة العلم والقوة » وصفاء الجوهر وهذا لا 
يستلزم تفضیل کل فرد على كل فرد لجواز أن يكون في بعض الأناس ما في ذلك 
وزيادة » ومنهم من خحص الخلاف بصالخحي البشر واللائكة . ومنہم من خحصه 
الا E‏ ثكة على غير الأنبياء ومنهم من فضلهم على الأنبياء 


انشا ا إلا عل نبینا محمد ڪي . 


Ty >‏ الله أمر اللاتكة بالسجود. 
ٌ : َر اوو ا K2‏ ر 
لادم على سبیل التكري له حتی قال إبلیس : اريتك هذا الذي کرمت 


کے 


على 4 ومنہا قوله تعالی : لما حَلفْبُ بد يئي .) ها فيه من الإشارة إلى العناية 
a‏ : إن الله ۲ صطف 
آل اراج eS‏ اوسر کم 
کک و طاععة لای بأصل ll‏ و طاعة ا غالا م 
امجاهدة للنفس لا طبعت عليه من الشهوة والحرص واهوی والغضب فکانت 
عبادتهم أشق » وأيضاً طاعة اللائكة بالاأمر الوارد علييم وطاعة البشر بالنص تارة 
وبالاجتهاد. تارة » والاستنباط تارة فكانت اش ولأن اللائكة سلمت من وسوسة 
الشياطين وإلقاء الشبه والإغراء الجائزة عل البشر . ولأن اللائكة تشاهد حقائق 
الملكوت . والبشر لا يعرفون ذلك إلا بالإعلام فلا يسلم منم من إدخال الشبهة 
من جهة تدبير الاک وحركة الأفلاك إل الثابت على دينه ولا يتم ذلك إلا 


شقة شديدة » ومجأهدات كثيرة . اه . 


قلت : هذه الأدلة الكثيرة ة التي ساقها الحافظ في الفح هنا دون أن يذكر 

أسماء أهل العلم من السلف والخلف الذين رجحوا تفضيل صالحي البشر على 
اللائكة فضلاً عن الأنبياء والرسل علييم الصلاة والسلام وأا أدلة واقعة في محل 
النزراع وحاسمة الخلاف الواقع بين أهل العلم حدیا وقدياً ومن هذه الأدلة إن 
EE‏ في سورة البقرة : وذ قال رك إلملایگة 
أي جاع في الأزض حليفة قارا آَل فيها من فيد يفسِد فيها وَيَسَفِك آلذمَاءَ 
خن لخ بني وَنْقَدَسُ لَك قال اي غلم ما له غلَمُون وَعَلْمَ 3 
لأسْماءَ كلها َم عرَصضَهُم على آلْمَلانگة فقال البئوني باْسْمَّاء مولا ن 
صادقين قالوا انك له عم ا إل تا علفتاً إلك ألث العليم اكيم فال 
با آم نهم بأشتانهم فلا أيهم بأنمان هم قال الُم اقل لَكُم ٽي أُعلَمُ عَيْبَ 
آلسّماوات وَالارو ص غلم ما دون وما خم کرد ۲ رند حلت مده 


. ) ٣٣ - ۳١ ( سورة البقرة الأية‎ )١( 


س إا 


الآيات الكريات المعاني الكثيرة ني. طياعبا وهي تدل على فضل آدم على الملائكة 
نصاً صريحاً ونبينا محمد ميل أفضل البشر والكائنات كلها ما سوى الله تعالى . 


# م قال الحافظ في الفتح ( ۳۸۷ / ١١‏ ) ذاكرأً أدلة الآخرين . 


0 أدلة الأخرين والرد عليا © 


pr 


ی ما 

التصرخ بقوله : فيه ( فی ما خير هنېم المراد بهم الملائكة حتى قال بعض الغلاة 
في ذلك : وم من ذاکر لله في ملا فيم محمد وه ذكرهم الله في ملا خير منم » 
رجات بك آهل اة بان ار الد كرر لين ها ولا هرجا ف ارال 
ول ا کا یه خر ن الد الد اتاو هدا 
فإنهم أحياء عند ربهم فلم ينحصر ذلك ني اللائكة وأجاب آخر وهو أقوى من 
الأول بان الفيرية إنما حصلت بالذاكر واللأ معأ فالجانب الذي فيه رب العزة 
خير من اللخانب الذي ليس هو فيه بلا ارتياب فال غيرية حصلت بالنسبة للمجموع 
على المجحموع وهذا الجواب ظهر لي وظننت أنه مبتكر » ثم رأيته في كلام القاضي 
کال الدين ابن الزملكاني ني الجزء الذي جمعه في الرفيق الأعلى فقال : إن ال 
قابل ذكر العبد في نفسه بذكره له في نفسه . وقابل ذكر العبد في الملا بذكره 
له في الملا فإغا صار الذكر في الملا الثاني خير .من الذكر في الأول لأن الله هو 
الذاكر فيهم واللاً الذين يذكرون والله فيهم أفضل من اللا الذين يذكرون 
وتن اله فب اه ) 

قلت : وقد رضي الحافظ عن الجواب الثاني مع تأييد وإيراد القاضي 
E‏ الزملكاني له في الجرء المذكور أيضاً وقد أمعنت في هذا الجواب 
كقيراً إلا أن هناك ملاحظة قد عنت لي وهي : قد يقول القائل : إن الله تعالى 
قد استوی على عرشه استواء ليق بجلاله وکاله وهي صفة ثابتة له جل وعلا 
على حسب علمه وقدرته اثبتها في کثابه في مواضع عديدة وأثبت له رسوله عر 


۲۲ا س 


ي صحیح سنته فلا تأویل ولا تحریف ولا تشبیه ولا تعطيل ها فهو جل وعلا 
بعلمه ونصرته وعانته مع کل ذاکر سواء کان في أرضه او مائه سواء ذکره 
العبد في نفسه أو في ملأ إنساناً كان أو جتياً أو ملكاً فلا يصح التعبير بن لا 
يکون هو جل جل وعلا مع الذين يذكرون الله وليس هو معهم فالجواب فيما علمت 
ولا أدعى الصواب فيه بان الحديث لم يسقه المؤلف هذا الغرض البتة وإنما ساقه 
لأجل إثبات النفس لله تعالى کا عقد عليه الباب بقوله : ¥ وركم الله 
سه .. 4 ثم ينص لفظ الحديث على هذا المعنى بقوله جل وعلا : « أنا عند 
ظن عبدي بي وأنا معه » الحديث .. فهو جل وعلا مع کل عبد ذاکر بتصرته 
وعلمه وتوفیقه وسداده یاه سواء کان ذکر ربه في نفسه أو في ملا فنه جل 
وعلا يلقى مبته وذكره عند الآخرين من بني جنسه أو عند الملائكة أو عند الجن 
من سلموا برسالة رسول الله عه وهم أعلى وأجل في العمل من هذا العبد وقد 
ورد الحديث الأخر بهذا المعني وما أخرجه الشيخان في الصحيحين والترمذي 
a‏ من أهل السنن 
والمسانيد والمعاجم قال الإمام البخاري في الصحي“ . باب كلام الرب مع 

جبریل ونداء الله اللائكة وقال. معمر ل وإنك لتلقى القرآن 4 أي 
عليك » وتلقاه أنت أي تأخذه عنم > ومثله إفتلقی ادم من ربه کلمات ) 
اھ . هذا عقد الباب ثم قال بسناده TEE‏ عن ابي صالم عن 
أي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله ع : « إن الله تبارك وتعالٰى إذا 
أحب عبداً نادی جبريل إن الله قد أحب فلاناً فاحبه فیحبه جبریل ثم ينادي 
جبريل في السماء إن الله قد أحب فلاناً فأحبوه فيحبه هل السماء ويوضع 


له القبول في أهل الأرض » . الحد ف 


) ۷٤۸١ ( صحيح البخاري » کتاب التوحید » باب رقم ( ۳۰ ) حدیث‎ )١( 
. مع الفتح‎ ) ١١ / ٤٦١ ص‎ ( 


۳ 


على أحد وليس في حديث أي هريرة السابق دليل أو شبه دليل على فضل الملائكة 
على صالحي بني آدم فضلاً عن الأنبياء والرسل والشهداء والصالحين وقد أخطاً 
ابن عرق الكذاب ف مناه ى إيراد هذا الحديث غل تفضيل.اللوتكة عل الأاء 
والرسل علمم الصلاة والسلام ولو كان ثقة عدلاً لما كان في منامه حجة وبرهان 
على ما ذهب إليه من المذهب الفاسد فكيف وهو شيخ سوء وكذاب مقبوح 
ا قال عضريه العلامة العر بن عبد السلام رة الله تما الذي راه وشاهده وال 
اعم . 

+ ٹم قال SS‏ العتزلة تقدم 
الملائكة في الذكر في قوله تعالى : من کان عدوا لله ومَلائکته وَرْسلهِ ) 
ل شه اله له لا إل إلا هو وَالْمَلائكة وَأولو لو الْملْم 4 ا الله يصطفي من 
الْمَلانكة رسلا وَمِنْ الاس وتعقب بأن محرد التقديم في الذكر لا يستلزم 
التفضیل لأنه ۾ ينحصر فيه » بل له أسباب أخرى کالتقديم بالزمان في مثل قوله 
تعالى : [ ونك وَمِنْ وح رَإِبْرَاهيم 4 فقدم نوحاً على إبراهم لتقدم زمان نوح 
مع أن إبراهم أفضل . ومنبا قوله تعالى : لن تنكف الْمَسيح أن يَكُون عَبْداً 
لله ولا الْمَلائكة الْمَُربُون ‏ وبالغ الرخشري فادعى أن دلالتها ذا المطلوب 
قطعية بالنسبة لعلم المعانى فقال في قوله تعالى  :‏ ولا الملائكة المقربون ‏ أي 
ولا من هو أعلى قدراً من المسيح وهم الملائكة الكروبيون الذين حول العرش 
كجبريل وميكائيل » وإسرافيل قال : ولا يقتضي علم المعانى غير هذا من حيث 
أن الكلام إنما سيق للرد على النصارى لغلوهم في المسيح 
امنيح عن العبودية ولا من هو أرفع درجة منه انى ملخصاً . 

ی کی ا 
المسيح . 

* م قال متعقباً عليه : وأجيب بأن الترتي لا يستلزم التفضيل المتنازع 
فيه وما هو بحسب القام > وذلك أن كلا من الملائكة والمسيح عبد الله من 
دون الله رد علیپت بان الملسيح الذى تشاهدونه لم يتكبر عن عبادة له وكذلك 


— ا٤‎ 


من غاب عنكم من الملائكة لايتكبر » والنفوس لا غاب عنها أهيب ممن تشاهده › 
وات ا عو لے اوا الزهد في الدنيا والاطلاع على 
المغيبات وإحياء الموتى بإذن الله موجودة في اللائكة فإن كانت توجب عبادته 
فهي موجبة العبادتم بطريق الأول وهم مع ذلك لا يستنكفون عن عبادة الله 
تعالى » ولا يلزم من هذا الترتي ثبوت الأفضاية المتنازع فيها . | 

قلت : هذا الرد من قبل الحافظ عل 
e‏ 


على الزخشري المعتزلي الذي قال بافضلية 
باية النسا لنساء على الأنبياء وزعم أن دلالتما قطعية بالنسبة لعلم المعافى 
ولا يقتضي غير ذلك هكذا زعم هذا الرجل المعترلي دون النظر إلى نصوص القران 
SSNS‏ 
اخر وشأن عيسى عه أجل وأرفع تما ذكره المعترلي وقد قال الله تعالى في سورة 
SS‏ 
إذ قال جل وعلا : ل ولق ایتا مُوسی الاب وفيا مِن َه بارس آنا 
عيسى آبنَ مریم اينات راذنا بروج آلْقَدس 4 . وقال ل ولاق 
نفس هذه السورة الكرية : لإ تلك الرسل قتا َه عَم على بض مهم ِن 
كلم اله وَرَقَعَ بعصم درجت وآیتا عِیسّی آبنَ مریم الات راذنا بروج 
آلقدس 4“ e‏ 
في قوله تعالی إذ قات الملابگة يا مر َم إن الله شرك بكلمَة مه نه اسمۀ 
ایح عِیسی ابن مریم رجا في الذي رَالآَخرَة ومن آَلمُفَرْبينَ 
الاس فی فى آلمَهْدِ وَكَهْلاً وَمِنْ آلصًالحينَ 4^ os‏ 
الرفيعة والمنزلة السامية يؤيده ربه بروح القدس ١‏ ثم يصفه بأنه خلق بكلمة من الله 
جل وعلا . وهذه منزلة عظيمة ثم يقول في حقه : وجيه في الدنيا وال خرة وهو 
من القريين . أين الزخشري من هذه الآيات الكريات ثم يقول جل وعلا فى 


)( سورة البقرة الاية (AY)‏ . 
(۲) سورة البقرة الآية ( ٠٠۳‏ ) . 
(۳) سورة آل عمران ( ٤٩ = ٤٥‏ ) . 


0 


هذه السورة الكريمة في جق عبده ورسوله عیسی عليه الصلاة والسلام إذ 
ل لله يا عيستى إلي مويك رافك ا َمُطهرك مِنَ الذِينَ كَفروا وَجاعل 


(1 ) err e 1 ٤ 4 


ين اتَبعَوكّ قوق اندين کفروا إلى يوم القيامة ) 

الات كر ف هدا ال ر ا الاجا اة ار ال 
كلها تدل دلالة قطعية على أفضلية الأنبياء والرسل عايهم الصلاة والسلام على 
الملائكة . 


On 


e 
e 
= 


* ثم قال الحافظ في الفتح : وقال البيضاوي احتج بهذا العطف من زعم 
TT‏ : هي مساقة للرد على النصارى في رفع المسيح 
عن مقام العبودية وذلك يقتضي أن یکون المعطوف عليه أعلى درجة منه حتى 
یکون عدم استنکافهم کالدلیل على عدم استنکافه . اه 

هكذا نقل الحافظ كلام العلامة البيضاوي صاحب التفسير ثم نقل جواب 
البيضاوي على من زعم ذلك بقوله : وجوابه : أن الآية. سيقت للرد على عبدة 
السيح والملائكة فأريد بالعطف المبالغة باعتبار الكثرة دون التفضيل كقول القائل : 
أصبح الأمير لا يخالفه رئيس ولا مرزۇوس وعلى تقدير إرادة الت لتفضيا فغاية ر تفضيا 
المقربين ممن حول العرش . بل من هو أعلى رتبة منم على المسيح وذلك لا يستازم 
فضلل أحد الجنسين على الأخر مطلقا . اه 

قلت : هذا جواب البيضاوي لمن زعم أن المعطوف عليه في الآية وهو 
املائكة المقربون - أعلى درجة من المسيح ... وجوابه وجيه لأن العطف لا يكون 
دائماً للتفضيل وإنما يكون تارة للمعاني الأحرى جا ذكره هنا وهو لأجل المبالغة 
ف ال د لرد على من عبد المسيح والملائكة ولم تسق الاية الكريمة ية لاجل هل! المعنى 
O O‏ نما لأجل الرد على هؤلاء 
النصارى وغيرهم ممن يعبدون الملائكة ظلماً وعدواناً چيا 


. ) ٠١ ( سورة أل عمران الآية‎ )١( 


کا ا 


# ثم قال الحافظ في الفتح ( ۳۸۸ / ٠١‏ ) : وقال الطيبي : لا تع هم 
الدلالة إلا إن سلم أن لأاية سيقت للرد على النصارى فقط فيصح : لن يترفع 
السيح عن العبودية ولا من هو أرفع منه والذي يدعي ذلك يحتاج إلى إثبات 
0 س اوی و ا 
فيه الإلميه فلا يتم استدلال من استدل به قال : وسياق الآية من أسلوب التتمم 
e‏ : ل إنما الله إله وأحد ا 
.. وكيلاً ) فقرر الوحدانية والمالكية والقدرة التامة ثم أتبعه بعدم الاستنكاف 
: لا يستحق من اتصف بذلك أن يستکير عليه الذي تتخذونه أا 
النصارى إللهاً لاعتقاد م فيه الكمال ولا الملائكة الذين اتخذها غيرك آهمة 
لاعتقادهم فمم الكمال ثم قال الحافظ : قلت : وقد ذكر ذلك البغوي ملخصاً 
ولفظه : لم يقل ذلك رفعاً لقام اللائكة على مقام عيسى بل رداً على الذين يدعون 
أن الملائكة آممة فرد عليمم کا رد على النصارى الذين يدعون التثليث . اه 
قلت : هكذا نقل الحافظ كلام البيضاوي الذي نقله عنه البغوي رجه اله 
تعانى وهو كلام مفيد للغاية وجواب سديد ومقنع لمن زعم التفضيل بين الجنسين . 
من هذه الأيات الكريات لأا لم تسق هذا الغرض أبداً وإغا للرد على هولاء 
النصارى وغيرهم من عبدة الملائكة والله أعلم . ثم قال الحافظ في الفتح : ومن 
أدلة هؤلاء : قوله تعالی 3 فل لا اقول لَكُمْ عدي رائ الله ولا َعَم اليب 
رلا قول لَكُمْ إئي ملك قفي أن يكون ملكا فدل على أ أفضل ٹم قال 
الحافظ وتتب بان ني لك لكوم لبوا ته لزان وعلم الیب » واد 
يأتي E Ce‏ الأكل والشرب والجماع e‏ 
يرسل الله بشرا مثلهم فنفي عنه آنه ملك » ولا يستلزم ذلك التفضيل . 
ف ر یا ا ا ی م الكريمة تفضيل 
ملك على نبي دون أن ينظروا أو وا ی مد نزول هذه الأية الكريمة کا 
ھی قاعدة معروفة عند أهل أصول التفسير ل معرفة سبب النزول يساعد على 
فهم معنى الأية الكرية إلا ن هؤلاء يتخبطون خبط عشواء في استدلالاتيم الكثيرة 


سے ۲۷ — 


الباطلة في فهم معاني القرآن الكريم دون النظر والدراسة لأسباب النرول وغيرها 
من القواعد الضرورية > ثم قال الحافظ : ومن أدلتهم أيضاً في تفضيل الملائكة 
على الأنبياء قوله جل وعلا الذي فيه وصف جبريل ومحمد عليه الصلاة والسلام 
قال في جبريل : ظ له قول رسو کريم ‏ وقال في حق النبي عله : 

وَمَا صَاحبْكَمٌ بمَجْنُونٍ ) وبين الوصفين بون بعيد ثم تعقبه الحافظ بقوله : 
بأن ذلك إا سيق للرد على من زعم أن الذي يأتيه شيطان فكان وصف جبريل 
تعظيماً للنبي عي فقد وصف النبي يه في غير هذا الموضع يشل ما و صف 


به جبريل هنا وأعظم منه » » وقد أفرط الزخشري في سوء! 
2 


7 
کک امقام الحمدي . وبالغ الائمة في الرد عليه في ذلك هو من زلاته 
الشنيعة . ١‏ 


قلت : ومن هنا أد ركنا أن ابن عربي الذي نقل عنه العلامة الصفدي 
منامه الذي رأى فيه النبي عله حسب زعمه وأحذ عنه الحديث المكذوب في 
تفضيل اللائكة على الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام كان باطلاً وهو بجهله 
وغباوته وإلحاده »> وزندقته ينتقص اللائكة والأنبياء معا ثم يأتي بالطامات 
والمصائب والمشكلات في العلم الصحيح المنقول إلى المسلمين كتاباً وسنة وإجماعا 
ويضع عليه الغبار والتشويش لملا يستفاد منه والله أعلم . 


- وأما الزخشري المعتزلي | لذي تقص شأن الرسول تبلل فقد قال الإمام 
الذهبي في الميزان عنه ( ص ۷۸ / ٤‏ ) إنه داعية إلى الاعتزال أجارنا الله فكن 
حذرا من كشافه . وقال الحافظ في لسان الميزان بعد ما نقل كلام الذهبي من 
ميزانه ( ص > / ٦‏ ) : قال الإمام أبو محمد بن أبي ضمرة في شرح البخاري له : 
E‏ كثيرة قال : ومنهم من يرى مطالعة 
کتاب الزخشري ويؤثره على غيره من السادة »> كابن عطية ويسمي كتابه 
الكشاف تعظيماً له قا e‏ 


له قا 


a 4fl 1‏ ا 
بدسائسه فلا محل 
ES CS‏ 
يحمل الجهال بنظره فيه على تعظيمه وأيضا فهو مقدم مرجوحا على راجح المقالة 


— ۱٣۸ 


ثم ساق حديثاً بقوله : وقد قال النبي مب : « لا تقولوا للمنافق سيدا فان ذلك 
يسخط الله » اه . 


» ع . 2 f‏ : 1 
قلت : اخرج هدا الحدیث الامام امل من حدذدیت بريدة عن ابيه 


رضي الله عنه » وأبو داود » وإسناده حسن . ثم قال الحافظ في اللسان : وإن 
کان غير عارف بدسائسه فلا يحل له النظر فيه لأن تلك الدسائس تسبق إليه 
وهو لا يشعر فيصير معتزلياً > مرجقاً والله الموفق . وقد كان الزخشري في غاية 
ا لمعرفة بفنون البلاغة وتصرف الكلام » ثم قال : وأما التفسير فقد أولع الناس 
به ويحثوا عليه وبينوا دسائسه وأفردوا بالتصنيف ومن رسخت قدمه في السنة . 


أه . 


قلت : وقد وقفت على كتاب “ماه مؤلفه العلامة الشيخ أبو علي عمر 
ابن محمد الكوني تمييزاً ما في الكشاف من الاعتزال وهو موجود بمكتبة نور عثانية 
امول وهو برقم ( ٤۷٥‏ ) » وکتاب اخر واسمه احاجات على الكشاق للعلامة 
الشيخ عبد الكريم بن عبد الجبار المتوفي سنة ۸٠١‏ ه وهو برقم ( ٥٦١‏ ) في 
المكتبة المذكورة » وكتاب ثالث أيضاً وهو نفيس للغاية في بابه بهذا المعنى واه : 
الكشف على الكشاف لؤلفه العلامة عمر بن عبد الرحمن الفارسي المتوفي سنة 
٥‏ ه وهو موجود أيضا بمكتبة نور عثانية باستنبطول وهو برقم ٠٦٤‏ وكنت 
قد طالعت هذه الكتب واستفدت مها كثيراً في الرحلة الت ركية التي قمت بها 
عام ERE‏ 

وأما البيضاوي الذي ورد ذكره عند الحافظ في الفتح فهو قد ترجم له 
الإمام الحافظ ابن كثير في البداية والنماية ( ١١ / ۳٠۹‏ ) : إذ قال البيضاوي : 
صاحب التصانيف . هو القاضي الإمام العلامة ناصر الذي ااه بن ,مر 
الشيرازى قاضا وعالمها » وعالم أذربيجان » وتلك النواحي » مات بتبريز سنة 


)١(‏ المسند ( ٣٤۷ - ۳٤١‏ /ه). 
(۲) السنن برقم ( ٤۹۷۷‏ ) ( ص )٤)/ ۲۹۰٩‏ . 


— ۱۲۹ 


خمس ويانين وستائة ثم ذكر تصانيفه الكثيرة . اه . 

قلت : وقد رد هذا الإمام ردا علمياً على من فضل اللائكة كالزخشري 
وغیره من هل الاعترال 
اللائكة على الانبياء والرسل علمم الصلاة والسلام فقد ترجم له احافظ ابن حجر 
في الدرر الكامنة رقم الترجمة ( ۱٦۱۳‏ ۲ ( ص ٠١۷ - ٠١۹٦‏ / ۲ ) : إذقال : 
قرت خط بعص الفضلاء : كان ذا ثروة من الإرث والتجارة فلم زل ينفق ذلك 
وه ارات ال ان کان ف ار مره را قال و کن کا اضعا 
حسن المعتقد شديد الرد على الفلاسفة والمبتدعة مظهرأ فضائحهم مع استيلائهم 
على بلاد المسلمين حيعذ شديد الحب لله ورسوله عر كثير الحياء ملازما 
للجماعة ليلا ونارأ شتاءٌ وصيفاً مع ضعف بصره باخره ملازماً لاشتغال الطلبة 
ف العلوم الإسلامية بغير طمع بل يعينهم ويجذبمم و عير الكتب اللفيسة لاهل بلده 
وغيرهم من آهل البلدان من يعرف ومن لا يعرف با لمن عرف منه تعظم الشريعة 
مقبلا على نشر العلم » اية في استخراج الدقائق من القران والسنة . شرح 
الکقاف فرج کی و اجات غا خا متهي عل اة أ حر رات 
يعرف فضله من طالعه » وصنف ف المعانى والبيان والتبيان وشرحه » وأمر بعض 
تلامذته باختصاره على طريقة نهجها له وسماه المشكاة » وشرحها هو شرحا 
حافلا » ثم شرع في جمع كتاب في التفسير وعقد مجلساً عظيماً لقراءة كتاب 
البخاري » فكان يشتغل في التفسير من بكرة إلى الظهر » من ثم إلى العصر لإسماع 
البخاري إلى أن كان يوم مات فإنه فرغ من وظيفة التفسير » وتوجه إلى مجلس 
الحديث فدحل مسجداً عند بيته فصلى النافلة قاعداً » وجلس ينتظر الإقامة 
للفريضة فقضى نحبه متوجا إلى القبلة وذلك يوم الثلاثاء ثالث عشرين من شعبان 


کوک ا ا رآ 


کا کک 


قلت : هذه هي صورة رائعة عظيمة نقلها لنا الحافظ عن هذا الإمام 
AG‏ . وهکذا نقل ابن 
العماد لي شذرات الذهب ( ۱۳۷ - ٦ / ۱١۸‏ ) عن الحافظ ابن حجر تم نقل 

عن السيوطي وإنه yT‏ 
ناوله قدحاً من اللبن فشرب منه . اه . 

قلت : هذا الشرح فيه الرد على الزخشري المعترلي کا ذكر الحافظ ابن 
حجر في الدرر الكامنة في ترجمته والله أعلم . 


وقال العلامة الشوكاني في البدر الطالع رقم الترجمة ر٣٥٠‏ 
( ع ۲۲۹ > ١/۲۳١‏ ) : الإمام المشهور » بعد ما ذكر امه ثم تقل عن 
الحافظ ابن حجر ما جاء فيه قوله تماما إلى أن قال : وحاشيته على الكشاف هي 
من أنفس حواشيه على الإطلاق مع ما فیا من الكلام عإ على الأحاديث في في بعض 
الجالات إذا اقتضى الحال ذلك على طريقة امحدثين مما يدل على ارتفاع طبقته في 
علمي المعقول والمنقول ثم ذكره . | 
ق ا ا 
وعوارهم خصوصا أها ل التصوف واججون وعلى رأسهم الحلاج وتابعه أبن عربي 
الضال الملحد والذي قال فيه أيضاً العلامة المقبلي في العلم الشاخ كاشفا زيغه 
وباطله وتحریفه لکتاب الله وانحرافه عن الجادة المستقيمة ( ص ٥٥١٤‏ ) وهو ثقة 
وعمدة في النقل وهو ينقل عن الفصوص لابن عربي عليه من الله ما يستحقه : 
قال في الفصوص : ألا تری إلى قوم هود کیف قالوا  :‏ هذا عارضٌ 
م . فظنوا خير باله وهو عند طن عبده به فأضرب هم الح عن 
TT‏ 
وسقى أححبة فما فما يصاون إلى نتيجة المطر إلا عن بعد فقال هم  :‏ بل هو 


مره ر وره () . 1 
استغْجمْ به ريځ فها عَذَابٌ أَلمْ 4 . فجعل الري TT‏ 


. ) ۲٤ ( سورة الأحقاف الآية‎ )١( 


سے ١۷س‏ 


الراحة هم » فإن بمذه الريج أراحهم عن هذه المياكل المظلمة والمسالك الوعرة 
والسدف المدممة وفي هذا e‏ ذاقوه إلا آنه يو جعهم 
لغرقهم الألوف » فباشرهم | لعذاب فکان الأمر إلہم أقرب مما تخيلوه : فدَمَرت 
ee ET‏ 
md CC‏ بالغير . فالغير e‏ ا 
والعارف يقول : السمع عين الحق وهكذا ما بقى من قوع الا عا اد 


قلت : هذا كلام هذا الرنديق الفاجر الذي حرف به معاني كتاب الله 
تعالى الواضحة الثابتة وقد نقله العلامة المقبلي من فصوصه العفن - إلى ًن قال 
العلامة المقبلي ناقلاً كلامه : واعلم أنهم يزعمون أنهم أنبياء أيضاً يأخذون علومهم 
من الله سبحانه وتعالى بدون واسطة وأنبم حجة الله على خلقه » قالوا : لا فرق 
RTE‏ لا بخترعون شريعة ينسخ الشريعة ولكن يحفظون تلك 
الشريعة » ويحلون رموزها » وبهم بحفظ الله العام ولا هم من الحق أحفاهم الله 
تعالى غيرة علمم » ورفقاً بالعالين » لأنهم لايفوت حقهم ويعدم الوفاء بحقهم 
وفيه هلاك للعا م » وقد عرفت أن الله أظهر الأنبياء وإن لم يف الناس بحقهم 
لنرول درجة النبوة عن درجة الولاية »> )ا تكرر وذكر أبن عربي ني صفاتہم في 
قوله تعالى : ظ إن الَذِينَ كَفُروا سَوَاءٌ عَلَيْهمْ أألذَرَكهمْ 4 , الآيات الواردة 
في الكفار بزعم علماء الرسوم وكذلك قوله تعالى > « حور مَقصْورات في 
الْخيّام 4 » التي تزعم علماء الرسوم أن المراد بذلك نساء الجنة > ونحو هذا 
من الرمز إلمم في القرآن كير » وكذلك سائر القران رموز على مقاصد القوم - 
لا کا يزعم امحجوبون بالشرع فعليك بالفتوحات إن أردت الاستيفاء . وهذا 
الفرق الذي روجوا به فضيحتهم لا يزحزحهم عن مقام النبوة كمجددي شريعة 


سور قر الا 9 
(۲) سورة الرحمن الاية ( ۷۲ ). 


— ۳۲ 


موی وقد اود بذك شا و a‏ متي 
a‏ من العم اشا فهو 
ف دلالته وبان ف منطوقه على أن ا اللاحدة یسمول علماء 


اق جح القول ١‏ عل ا e u‏ مرا قله اهود والنصارى علمم لعاثن الله تعأنٰی 


e;‏ الذي أورده العلامة الشيخ صاخ امقبلي رمه اله تعالى في العلم الشاخ 
( ص ٥٠٩‏ ) نقلاً عن هولاءِ وهو حدیث موضوع مکذوب على رسول الله 
عي قال العلامة الشيخ الحافظ محمد عبد الرحمن السخاوي في المقاصد الحسنة 
٤‏ في بيان كير من الأحاديث اللشة ة على الألسنة حدیث رقم ( ۷۰۲ ) 
ا إلى هذا الحديث ذا اللفظ قال شیخنا ومن قبله الدميري 
والز ركشي : إنه لا أصل له وزاد بعضهم ولا يعرف في کتاب يعتیر . اه . 

قلت : هكذا قال الشيخ عبد الرحمن بن علي. بن محمد الشيباني الشافعي 
في كتابه تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من الحديث 
( ص ٠١١‏ ) ؛ والشيخ إسماعيل بن محمد العجلوني في كشف الفا ومزيل 
الالباس - عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس حديث رقم ( ۱۷٤٤‏ ) 
( ص ٠٤‏ / ۲ ) إذ قال : قال السيوطي في الدرر : لا أصل له ثم نقل عن 
السخاوي قوله المذكور وهكذا قال العلامة الشوكاني في الفوائد المجموعة حديث 
رقم ( ٤۷‏ ) من الفضائل ( ص ۲۸١‏ ) .| 

قلت : هكذا علمهم بالسنة وهم أبعد خحلق الله تعالى عن الكتاب والس 
إل فا شاو اه تعالی فان استدلوا على ماذهيوا إليه من الباطل من الأحاديث فهر 
آکاره موضوع مکذوب على رسول الله ل . 


# ثم قال العلامة الشيخ صالح المقبلي في العلم الشاخ ( ص ٠٠١١‏ ) في 
ابن عرلي هذا ولا کثر تبجح ابن عربي وادعاژه لا فوق الفوق » کا يخاف المؤمن 
من إملاء كلامه الخسف نعوذ بالله من الضلال » وخحاف من الشنيع ونفرة من 
بقي فيه رائحة من الإسلام من حظ ما ت من درجات الأنبياء » قال ما 
معناه : إن رفعنا على الأنبيا ياء تابع لرفع من نحن تبع له » ومثاله : أن يكون للملك 
وزير فوق جمیع رعيته » وهذا الوزير يستخلف وزراء » فإذا جاء المستخلفون 
ورفع مقامهم على سائر الأمراء وأدخلهم حضرته » والأمراء ارچ الحضرة کان . 
ذلك مناسباً > وهذا الال إنما قرر لرفعة أصحابه على الأنبياء علمم الصلاة والسلام 
على أنهم متحجبون بذلك لفظاً ومعنى . اه 


قلت : ومن هنا نمعن النظر فيما ادعى ابن عربي من تفضيل الملائكة على 
الأنبیاء ا سبق کلامه مع استدلاله بحدیث موضوع مکذوب على رسول الله و 
الذى نقله العلامة الشيخ المقبلي يفضل نفسه على الأنبياء علمم الصلاة والسلام 
وقد نقل العلامة المقبلي عن فتوحاته في العلم الشاخ ( ص ٠١٦‏ ) . قول ابن 
عربي نقلاً عن الشيخ عبد القادر الجيلاني إذ قال : قال شيخنا عبد القادر الجيلاني 
معاشر الأنبياء أوتيتم اللقب وأوتينا ما لم تؤتوا هكذا روى عنه محي الدين ابن 
عربي في الفتوحات المكية بإسناده » وقال الشيخ أبو الغيث بن جميل : خحضنا بحرا 
وقف الأنبياء بساحله انى كلامه . اه | 

قلت : لم يقل هذا الكلام الكفري الشيخ عبد القادر الجيلاني رحه الله 
تعالی بل هو مکذوب عليه ولیس ببعید أن یکون ابن عربي قد وضع هذا الكلام 
الكفري الإلحادي ثم نسبه إلى الشيخ عبد القادر الجيلاني e‏ الكذب عن 
أبن عربي عند العلامة العز بن عبد السلام کا مضی وسوف يأتي فيما بعد إن 
شاء الله تعالى مزيد بيان ذلك . 


0 کلام ابن عربي في الأخذ عن الله © 


# تم قال العلامة المقبلي رحه الله في العلم الشاخ ( ٠١۷‏ ) ما نصه : 
ومن تصوصهم على الأحذ عن الله بجميع الشريعة بدون واسطة النبي قول ابن 
عربي في الفصوص قال : دقيقة لا يعلمها إلا أمثالنا NE‏ 
به ما شرع للرسول عي » فالخليفة عن الرسول يأخذ الحكم بالنقل عنه ع » 
وبالاجاد الذي أصله أيضا قرل عه ب 4 وفيا من يا ذه غ اله تال + 
فيكون خليفة عن الله بعين ذلك الحكم » فتكون الادة له من حيث كانت المادة 
لرسول زه » فهو في الظاهر متبع لعدم خالفته في الحکم کعیسی عو إذا نرل 
فیحکم کالبي له ني قوله تعالل : « أك اين دى آله دهم اهر 

قل لآ أسألْكُمْ عليه أجراً إن هُو إلا كر للعَالّمين 4 » إلى أن قال هذا 
لرندیق : وكذلك أخذ الخليفة عن الله غير ما أخذه منه الرسول » فنقول 
فيه » بلسان الكشف خليفة الله وبلسان الظاهر حليفة رسول الله علي > وهذا 
0 ا ی چا ر عه ا انآ 
E eS o‏ 
فلما علم ذلك عه لم حجر الأمر «فلله خلفاء في أرضه يأّخحذون عن معدن 
الرسول مله ) 
قلت : هذا نص کلام ابن عربي نقله عن فصوصه › وکلامه هذا واضح 
ومبين في الإلحاد والزندقة والكفر بججميع معانيه الظاهرة والباطنة وجا أنه صرح 
أن الخليفة يأخذ عن الله غير ما أخحذه منه الرسول عي وهذا يبين ويوضح ما 
عندهم من الكفر والإلحاد ثم ينسبونه إلى الله ا ا ا و 


يع 


E 


کک ر جن وعلا في عدة سور قرانية ومنہا تعالی في سورة 
نعام : 4% وم ن طلم ممن آفتری على آله کذباً أو قال أوحى إلى ولم يُوحّ 


() سورة الأنعام > الآية ( )4٠‏ . 
() سورة الأنعام الآية ( ٩۳‏ ) . 


س ١٣ا‏ 


اله تيء ومن قال سأرل مغل مَاأنرل الله وَل تر ی اذ آلظَالِمُونَ في عَمَرَّات 
الوت وَالملايكة بايطا اديه أعرجرا اكم الوم تُجْرَوْنَ عَذَابَ آَلْهُرنِ 
بما کشم قو تقولون عَلّی الله عير الق وکنم عن آیاته تسککبرون 4 . ھکذا 
فصل القران الكربم ووضح وبين كفرهم وزندقتيم وإلحادهم في القول على الله 
کا وزور واا ع الراه و اکا اترا درن ا و لا کج م وا 
أعلم . 


+ تم قال العلامة المقبلي في في العلم الشاخ ( ص ٥٥۸‏ ) مث ا ابن 
ERE E E SNE LS EE‏ 
عنه من فصوصه في الكلمة العزيزية : واعلم أن الولاية هي الفلك الحيط العام 
وهذا نم تنقطع وها الإنباء العام وأما نبوة التشريع فمنقطعة وفي محمد 
ST‏ 
الشرع إلى قوله : والله لم يتسم بنبي ولا رسول وتسمى بالولي إلى قوله : 
أن الله لطيف بعباده فأبقى همم البوة العامة التي لا تشريع فيبا إلى سائر 
من هذا انعط من الحط على الأنبياء » حتى في الكتاب المذكور أنه لا شيء هم - 
آي الااء ن من النظر بل عقوم ساذجة قال : يدلك على سذاجتها قول عرير 
أئى يخي هذه اله بغ مَؤبها 4 ليس هم إلا ما يعلقونه من الملك ثم 
یلقونه . آه . 

قلت : هذا الكفر الصرع لم يصدر عن أحد من الفرق الكفرية الضالة 
مثله إلا هذا الزنديق المارق | ترى قوله واضحاً جلياً الذي نقله العلامة القبى 


2 


7( الأنعام : ۹۲ ۰ 
(۲) سورة البقرة الآية ( ٠١۹‏ ) . 


TU 


من فصوصه بہذه الجرأة الكافرة الفاجرة التي اتسم بها في تفضيله الولاية التي 
في نظره ونظر أتباعه أهل الزيغ والفساد ST‏ 
الولاية على النبوة ثم طعنه في الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام بقوله : 
عقوم ساذجة والعقول أصلاً لا توصف بالساذجة ونا e‏ 
في حديث ضعيف عند الترمذي وابن ماجه واي داو د والامام أحمد في المسنر“ 
كلهم من حديث دهم به صاڂ عن شيخ هم يقال له e‏ 
الكندي » عن عبد الله بن بريدة » عن أبيه أن e‏ النبي ا 
خفين أسودين ساذجين فلبسهما » ثم توضاً ومسح عليہما . 

o‏ ا 
هذه الكلمة : قوله N E‏ 
القاموس إما بالخياط أو بغيره أو لاشية فما تخالف لونهما» 
أو مجردين عن الشعر . 

ا ی ی ا 
عابم الصلاة والسلام والتي نقلها عن فصوصه الكفري والإلحادي العلامة المقبلى 
ثي العلم الشاخ « لا شيء نمم من النظر بل عقوم ساذجة › فقال : يدل عا 
سذاجتہا قول عریر 2 .. ٠‏ وقد قصد منہا بان عقول الأنبياء فارغة e,‏ 
أی فقه أو رشد أو عقل أو إدراك وغير ذلك وهذا هو الكفر الصرج والإلحاد 
الظاهر والزندقة العلمانية اللادينية التي اتصف بها هذا الرجل . وأما قوله 
واسعدلاله بن الله م يسم بني ولا رسول وتسمی بالولي فهذا یدل عل تفضیل 
الولي على النبي والرسول وهو ولي حسب زعمه فأقول هولاء الذين قد يتمسكون 
باستدلاله هذا على مأ ذهب إليه من الباطل والفساد والتحريف والتبديل والتغيير 
الكتاب E‏ المزى وغيره من أئمة إلسنة 


۾ ا 


(1) المسند ( ٠٠٠۲‏ /ه). 


— ۳۷ س 


وقد استعمل ربنا عز وجل في كتابه الكريم الولي جمعنيين : 
١‏ - الولي : هو الذي یتولى الله ضبحانه وتعالی بامتثال اوامره واجتناب نواهیه 
التي جاءت على لسان نبيه محمد عه كتاباً وسنة وقد وضح القران الكربم في 
عدة عدة آياته وسوره هذا امعنى ومنها قوله تعالى في سورة البقرة إذ قال جل وعلا : 
آله ولي الین آمئوا رجهم من آلظلْمَات إلى آلثور رَالْذِينَ كَفروًا 
أوْلاوْهُمُ آلطًاغوث يخر جوتهم من الور إلى آلظلَمَات أوْليْك أصحَابُ آلار هُمْ 
ف فیا حال N‏ الذي زعمه اين عري 


بإن الله تسمى به أي بالولي وحده ومع أن هذا الأمر ي 
ا چ کن اها بدا عن العلم ار کان: ردا مادا معان کارا 
ال ال ال ى هته الا باون فد ارا سرت کا اء ار رتلا ر 
کا ان ار صقن أن شد وخسن ارفك فقا ےر ی اه تال ي 
هذه الآية الكرية إذ قال : [ وَالذِينَ كَفُروا وؤ الطَاغُوث 4 فالكافر وليه 
الطاغوت وهو الشيطان ومن هنا عرفا تماماً أن الولي يستعمل في العنيين معا 
ولي لله تعالى وولي للشيطان وهكذا الولاية التي زعمها ابن عربي وهي ولاية 
الشيطان لمن تمساك بالشيطان خلقاً وعقيدة وكفراً وشركاً وانحرافاً وإلحاداً وزندقة 
وغير ذلك من العانى السيعة وأصرح من هذه الآية الكريمة ما قاله جل وعلا 
في سورة الجائية إذ قال : م جعلنلك على شريعة من آلأمر فالبغها ولا يغ 
ُهُرَاءَ آلْذِينَ لا يَعْلَمُون إل هم ن شر ا إن آلظالمينَ بَعْصْهُمْ 
أولياءُ بض آله ولي لين ٠4‏ وقد سبق أن قال جل وعلا في سورة 


ا 


الساء : ل إن آله يلور أن شرك په لير تا كوت ذلك لن شاءُ ومن 


عه ب 1 ر 2 1 2 e‏ ي اھ 
یش لك بال 0 لالا بعید وید ن ب ن ع دونه نه الآ اناا وان يل ن 
2 2 ر ت > ° ر رھ ار 
iê 5‏ س 4 . 


5 رة القرة الاي 5¥ 
(۷) سورة الجاثية الأیة ( ۱۸ - 1۹) . 


— ۳۸٣ 


کچ سد o‏ وچ ےر پو د کور ی سے ۔ 7 چ کد د ديو پا ازم 
رلا مرنهم فليبتکن اذان آل لام وَلامر لهم غين ن لق الله ومن 
يتخد يتخذ الشيطان وَل من دون الله قد خسر : حسرًاناً مبیناً ي والشاهد في 

الأيات الكريمات وهو قوله تعالٰی # ومن تخذ الشيّطان وَل من 
yT‏ الآية الأخيرة قد نسب الله تال الرلاية للشيطان 
اللعين فابن عربي قد اتخذ الشيطان ولي دون أن يشعر به أو يجس وقد فقد عقله 
ورشده وبصيرته في هذا التحريف أو المغالطة | ترى واضحاً جلياً وهكذا وضح 
القران الكربم هذا المعنى على لسان نبيه وخليله إبراهم عليه الصلاة والسلام کا 
٤‏ : ا ج MM‏ 
في سورة مرم إذ قال جل وعلا : ل ا أت إئي حاف أن يُمَسّكَ عَذَابَ من 
الرحمن كوت للشيطان وَلياً 4 فكل من يخالف طريق الحق والصواب والرشد 
وهی طریق ا e‏ ل دعوتېم إلى توحيد الله 
زا | لى الذي خالفه هو لاي الرنا ے4 سما الله تاا لى ولياً للشيطان إلا ين أو الطاغوت 
فسمي الشيطان وا أيضاً ا الذين يتبعونه في غيه وضلاله وكفره وإلحاده 
بجميع معانيه الظاهرة والباطنة فلم يبق أي إشکكال أثاره ابن عربي ۴ نقل عن 
فصوصه - الخبيث - العلامة الشيخ صا المقبلي الماني في العلم الشاغ کا مضى 
٬نقله‏ وبيانه . والله أعلم . 

وأما السنة فقد وردت أيضاً في هذا المعنى أي أن للشيطان ولاً أو الكاهن 
العراف فقد أخرج الشيخان ف صحیحمہما والإمام حمر ۳ من حدیث 
م المؤمنين عائشة رضي الله عنا » قال اللخاري" بإسناده عن الزهري و 
کیی بن عروة بن الزبير عن عروة عن عائشة رضي الله عنها قالت : سال ناس 
رسول الله عو عن الكهان » فقال : « ليس بشيء » فقالوا : يا رسول الله إن 
يحدثوننا أحيانا بشيء فيكون حقاً فقال رسول الله ع : « تلك الكلمة من الحق 
يخطفها الجني فيقرها في أذن وليه فيخلطون معها مائة كذبة» اه . 
)١(‏ سورة النساء الآأية ١١١ -١١١1(‏ . 
)١(‏ المسند ( 1/۸۷ ). 
)۳( صحیح البخاري › كتاب الطب » ٦‏ - باب الكهانة »> حدیث ر( ٥۷٩۲‏ 


( ص ٠١ / ۲١١‏ ) مع الفتح . 
= ۱۳۹ 


قلت : والشاهد في هذا الحديث وهو قوله ر( « فيقرها » - أي الجني 
في أذن وليه وهو الكاهن أو الساحر أو العراف فقد ماه عل ولياً فليس الولي 
تسمي به الله تعالى وحده حسب زعم هذا الفاجر ابن عربي الذي كفره العلماء 
في عهده ثم من بعده أمة كبيرة لا يحصييم إلا الله تعالى والله أعلم . 


4 3 2 
28 N 2 


0 عودة إى کلام المقبلي في أبن عرني © 


3 ثم قال العلامة المقبلي في ابن عربي هذا في العلم الشاخ ( ص ٠١۸‏ ) : 
وعلى الجملة فقد رفع أعداء الأنبياء علييم السلام لتصويبه السامري » وتخطمته 
هارون - عليه الصلاة والسلام » وكذلك قوم نوح وقوم هود » وأبو جهل 
وأصحابه فتتبع كتابه تعلم ما قلنا إن كنت من المسلمين » وقد حط في أول 
الكتاب على اللائكة أشد الحط » ثم دار كلامه إلى رفع أهل. ناته » ثم رفع نفسه 
بانه الختام الذي لا يستضيء الا وا من مشکاته » وما بقي الا الله 
سبخانه وتعالی بعد فاخذ ينازعه في ملکه » فادعی انه فوضه في العالين › > ثم في 
ألوهيته فاإن تقدس ليس يستقل بكماله فقال في المقالة الإبراهيمية كلام فظيعاً » 


م عقده بقوله : 

فيحم دلي وأحمده ويعبمدلي افد 

ففي حال أقربه وله الاعرال. اجه 

فيعرفضي وأنکره وأعرفة فاه 

فاق کے واا اسا ا 

لاك ان رحن فاغلجسة فاو 

بلا جاع اديت لا وحقق في مقصده 

وانظر قوله : فأنّي بالغنى من أين لله الغنى » تعالى الله عما يقول الكافرون 

علوا es‏ آه . 


— ا٤١‎ 


قلت : هذا كلام ابن عربي الزنديق » نقله عن فصوصه الكفرية العلامة 
الشيخ صالح المقبلي رحمه الله تعالى في كتابه .العلم الشاخ وهو ثقة وفهم وعدل 
فيما ينقله عن هوّلاء الملاحدة والزنادقة وانظر بدقة وتعمق في هذا الكلام الكفري 
ي آبياته وناره وهو نص وظاهر على الكفر والإلحاد لم يسبق له أحد من الكفار 
الاولين. من البرد والنصارى وامجوس عليم لعائن الله تعالى في هذا a‏ 


علمت » وعلم مھی الاف من المسلي مين في مشارق الأرض ومغارما إلى ان قال 
العلامة الق | ا لعلم الشاخ ( ٠١۹‏ ) : وحاصل زعمه الخبيث احتياج الباري 


تعال إلى المظهر » وإغا يتعلق علمه مثلاً معلوم على ما المعلوم عليه في نفسه . 
فا حکم عليه ونحو ذلك وهو مصرح ذه الحهالات متبجح ہا » و حاصلها 
مبارزة الله بأنه يحتاج إليه مع تصرجه أيضاً بان العام قديم فيكون مستغنياً عن 
العام إذ لا ظهور له فلا جحتاج إلى مظهر كا كان في حقه تعالى » ومقالة هذا 
المريد ولوازمها السخيفة أطول وأوسع وعباراته أقطع نما يحکي الحاكي e‏ 
فانظرها إن شعت ت ور فبا من دابا بحل ارما : شهد أن لا إله إلا الله 

وأشهك أن غمدا EE rR‏ 


ا a i‏ و الک م اا ى ا 
قلت : هكذا زعم هؤلاء الملاحدة في كلامهم افر ي ر بأ ن الله 


تبارك وتعالى محتاج إلمم لكي يظهروه وأن علمه جل وعلا عندهم صوري لا 
حقيقة له في الوجود وهذا من أكفر الكفر وأ شنع الباطل وإن أرادوا بهذا الكلام 
رموزا اصطلحوا علا فيما بينم فهذا أشنع فأشنع ومن أين هم هذه الرموز 
والإشارات إن م تكن هم من وحي الشيطان اللعين الذي عبدوه وأطاعوه إ 

کل اضر و کر وقد رکم فزين هم هذه الأعمال القبيحة الشركية والأفعال 
الباطلة الفاسدة وأقوالمم الشنيعة الإلحادية في نظرهم وأفكارهم وآرائهم وإلى هذا 


العنی قد شار ربتا جل وعلا في کتابه الكرم إذ قال جل وعلا في سورة الأنعام 


ET re‏ کے ة5 
ا أمثاهم من الكفار ل فلولا إذ جاءَهُم اسا تضرغُوا وَلَكنَ قَسَتْ 
ا ۾ £ (( 
قَوبُهُمْ ورين لَهُمْ ليان ما اوا يمون 4 - وقد حلف اللعين على 


. ئ٣ سورة الأنعام الآية ر‎ )١( 


کت 


هذا التزيین وذلك کا حکی الله تعالی عنه في سورة الجر إذ قال جل وعلا : ل قال 
رب بما أغوبتيي ارين لهم فى آلأزض وَلأغويَهُمْ معن 4. 

وهکذا قال جل وعلا مندداً على أولئك الذين يزعمون أنهم على الحق والصراط 
المستقم مع كفرهم برهم جل وعلا وإنكارهم الشديد على شريعة 
إذ قال جل وعلا في 


فقالوا : « القران كله شرك وإنما التوحيد في كلامنا ٠‏ » إ 

1 ا م“ ص ش 7 " 
a a A E A EIA OK TL‏ 
رز کک ړر ۰ه وړ س 0 7 ا و ا کے ی ل ii‏ 
سے سے 9 4 o1 ٤‏ # 2 


a e‏ ي إن 
يصْتَعُون کي وو هذا اقول اجار ك اذ قال جل وعلا في 
فمن کان على َة من ريه کمن زين له سو 
ê‏ رل 2 

اهْواعَهُم 4 » وقال تعالى في سورة النحل مشيراً إلى مقالاتهم الكفرية الشنيعة 

رال خادية واتي صدرت عن إخوانهم السابقين لأولن في الكفر والإخاد وارندت 
فهم یقلدو نېم یما زعموا إذ قال جل وعلا  :‏ وَيَجعلون له ما كرون وتميف 
سهم لذب أن لَه الخشل لا جرم نهم لار وألهم رطن ال 
o ٤ 2 ‌َ 2‏ و 7 ET‏ ر 
لقذ ارسلتا إلى امم من فبلك فر ُن لهم ليطا أغمَالهُمْ فهر لهم لوم 
وَلَهُمْ عَذَابٌ ألم وما أنرلا عَليك آلكقاب إلا لين لَهُمٌ الذي آلحتلفوا فيه 
وَهُدى وَرَحْمَة لَهَوْم يمون 4 . ما أوضح هذا البيان وما أبينه فيما زعم 
هؤلاء الملحدون الدجالون في أوصافهم الخبية لريهم جل وعلا | نقل ذلك العلامة 
القبلي عن ابن عربي وقد أشار القران الكرم إلى مثل هولاء في هذه الآيات 
الكريمات ومع أنه جل وعلا قد أنرل هذا الكتاب المبين لكي يبين هم الرسول 
االله . e ER ES‏ ا 
ع فيما اختلفوا فيه ومع أنه هدى ورحة لقوم يؤمنون - وأين تقف رموزاتهم 
إشارعهم الإلحادية التي اخترعوها لنشر الباطل والفساد والكفر بججميع معانيه 


(1) سورة الحجر الآية ( ۳۹ ) . 
(۲) سورة فاطر الأية (۸) . 
(۳) سورة محمد الأية ( ٠١‏ ) . 
رة الل الا 7 


٤ا‏ س 


الظاهرة والباطدة وقد سبقت بعضها في تراجم المنحرفين من الصوفية أمام هذا 
السات اور الا ج المستقم كتابا وسنة وإجماعاً اللهم إلا الانحراف من قبل هولاء 
والإشراك بك وبرسولك اهادى محمد يه والإنكار بجميع الشرائع السابقة وقد 
. أقام هذا الغرض الفاسد الكفرى دعاية كبيرة غطوا با أطراف العام من أن لا 
ينتشر هذا الدين الحنيف في أصقاع الأرض مع أصوله النورة وقواعده الواضحة 
إلى أمثال ر قد أشار القران الکرم إذ قال جل في سورة 2 


3 
EE OT O TP‏ 
يریدو بعر دور اله » باتراههم زیابی اله | کر ولو کر 
a i‏ ل ال ا E EH Af 4~ fr‏ ل 


ي ارسل رسوله بالهدی وَدِينَ الح ليظْهرَة عَلى الدين کله 
رز گرة المُغر ون با ھا الین آمئوا إن كيرا عن الأخار والرخبانِياكلون 


f (0) له‎ 4 


امال الناس بالْباطل وَيَصدون عَنْ سبل الله 4 الاية . 
: القران الكريم يندد بهم وجا توا من الباطل والكفر والإحاد ومع 


yT‏ الشنيع هذا كان لأجل أكلهم أموال بالباطل » وقد سبق 
بعض بیان هذا الموضوع في ترجمة الحلاج المقتول سنة ۳٠۹‏ ه » على الإلحاد 
والزندقة على يد سيف الشرع الشريف » وقد جمع أموالاً هائلة كبيرة بنى بها 
البساتين والحدائق والدور في بغداد وغيره من المدن التي تنقل الما ا سبق وهكذا 

الح فن ام الآ ةة | ذا الفكر الاق اللحد ل> ١‏ 1 

بی ر و ا ایو د ورو و و کارت ج کی جرا 
به الال والشرف والطغيان من رن ج و و وا اا 


. ) ۳٤ - ۳٣۲ ( سورة التوبة الأية‎ )١( 


کا 


0 قول ابن عربي في سذاجة عقول الأنبياء © 
علہم الصلاة والسلام والرد عليه 


وأما قوله الكفري والإلحادي في سذاجة عقول الأنبياء علهم الصلاة 
والسلام حسب زعمه واستدلاله الباطل الفاسد من قوله تعال من سورة البقرة 
والذي زعم ابن عري واستدل منه على سذاجة عقول الأنبياء وهو قول عزير 
ی ا ّى ES‏ لیس لحم إلا ما يتلقوته من 
املك ثم يلقونه . أ هھ . أي بدون فهم ولافقه هذا زعم فقلت له ولامثاله من 
المنحرفين : إنكم وصفع القران بالشرك والكفر فكان ذاك كلامكم أشد كفراً 
ونفاقاً واستحلالكم الفروج الحرمة کا تفوه به ابن عربي ونقله عنه العلماء الكبار 
المعاصرون له وهم الثقات الأثبات فكان كلامه أفظع وأشنع ما طعن هذا المارق 
الزنديق الملحد في الأنبياء والرسل عليمم الصلاة والسلام بصفة عامة وقي عزير 
عليه الصلاة والسلام بصفة خاصة وقول عزير عه الذي ذكرهالله تعالى في سورة 
البقرة م يكن أبدأ من سذاجة عقله وقلة إدراكه وفهمه حسب هذا الزاعم البليد 
المشرك الزنديق » وإنغا كان حكى الرب جل وعلا عنه من باب إظهار التعجب 
على كال قدرة الله تعالى وعظم ساطانه على إيجاده الخلوق فلابد من سوق الآية 
الكاملة من أوهما إلى اخرها حتى يتضح الحق ويظهر الصواب جاياً واضحاً مام 
من يقف على زعم هذا الزنديق على سذاجة عقول الأنبياء والرسل عليمم الصلاة 
والسلام في نظره الخبيث وفكره السخيف وعقله الوسخ الخالي عن الفهم والإدراك 
والشعور هو ومن سار على نيجه الضلالي ومنهجه الباطل الفاسد فيما ذهب إليه 
من الأراء الكفرية وأفكاره المدامة لا صلة هما بالإنسانية البتة إذ قال جل 
وعلا في سورة البقرة مشير موضحا قصة خليله إبراهم عليه الصلاة والسلام 
ومناظرته مع الكافر اللعين الذى ادعى الربوبية والألوهية وهو نمرود بن فاح بن 


— ا٤٤‎ 


عابر وقد اختلف المفسرون في اسمه على أقوال كثيرة والله أعلم باسمه وكان هذا 
الكافر ملكا أعطى من الملك العظم الذي نم يكن يعط إبراهم عليه السلام مثله 
ات ا ما کی اد ان ع د ع ا 
عليه الصلاة والسلام بالحجة القوية الباهرة العظيمة فبمت الذي كفر والله لا يمدي 
القوم الظالين إلى أن قال ربنا جل وعلا فيما بعد عاطفا على قضية ومناظرة إبراهم 
Dy‏ أو کالّڊِي مر على 


we 
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لے یخی ذه آله بعد مَوتهًا فامائة الله 
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نظز کا درالم سرا لخا ق 
نا PES‏ > هذا القران الک e e‏ 
والبيان في سائر أحكامه وأخباره وأوامره ونواهيه مع الإعجاز الكامل ‏ يرك 
اي شه او شكال فد تار حول هده NT‏ الناصعة التي قد يتجراً 
من لا عقل له ولا ضمير ولا فهم ولا رشد على إبطاها وإنکارها » کا رأيت 
هذا الماجن ابن عربي قد استدل حسب نقل العلامة المقبلى عنه على سذاجة عقول 
الانيا ر الرس علب المادة رالسان من هه الا الكرية حسب زعمه الباطل 
م زعم أن المراد بمذه الآية الكرية عزير عليه الضلاة والسلام جزماً منه ولو 
كان قد صح عن النبي ع في صحيح سنته أن المراد به هو عزير عليه الصلاة 
والسلام في هذه الأية الكرية لما كان في ذلك أي دليل أو شبه دليل على ما زعمه 
هذا الملحد من سذاجة عقول الأنبياء والرسل عليم الصلاة والسلام بل إنہم أر 
وأعظم منزلة وأسمى مكانة أعطاهم الله تعالی إیاهم وقد اختارھم واصطفاھم رہم 
جل وعلا على حمل هذه الأمانة المقدسة التي أدوها بالوفاء والام والشمول نا 
علم منهم جل وعلا بعلم أزلى أبدي صفاء العقول والضمائر ونقاء قريحتمم الفطرية 


2 


| 


أ 4 ا ۳ ۴ هه“ 1 | 1 8 ٤‏ 
م يسبق احد إلا قبلهم ولا بعدهم مع تفضيله إياهم على سائر الكائنات وإن 


س اس 


و 


. ) ۲٠١۹ ( سورة البقرة الآية‎ )١( 


0ا — 


ETT 
ني قوله امبارك في سورة البقرة : [ ثلك الرسل فطلا بعْضَهُمْ على بض مي‎ 
ن کلم الور هم رجات رتا عیسی آن دزیم اتات ارزو" ا‎ 
وَلَكِن للفو‎ e ولو شآءَ الله ما اقل آلَذِينَ من بَعْدِ‎ 
ينهم من آمن نهم من قر وؤ شاع اله تا آفتلوا لكي اله قعل ما‎ 
يري 4 » هذا هو القول الفصل وليس بالمزل من رب العزة‎ 

الكريم في حق الأنبياء والرسل إلا أن ذاك الماجن قد حم 
هذا القرآن الكري تحريفاً خحطيراً کا مر ذكره وبيانه نقلاً عن جلة 0 م 
أصحاب الحديث كالمزي وغيره رحمهم الله تعالى وقد توا عله الكفر والضلال 
والإلحاد والزندقة والحلول والاتحاد. ا مر في الصفحات السابقة بالتفضيل ونو 
هذا القول المبارك ما ذكره جل وعلا في خايله إبراهم عليه الصلاة والسلام الذي 
اراد من قوله الذي نقله جل وعلا هنا في هذه السورة الكرية الاطمعنان القلبي 
ثم الثبات عليه إذ قال جل وعلا بعد إنهاء قضية عزير عليه الصلاة والسلام أو 
غیره ما اراد الله تعالى في كتابه الكرم مباشرة إذ قال  :‏ وَإذ قال إبراهيم رب 
أرني كيف فخي آلمَؤتی قال أو لَمْ ومن قال لى وَلَّكِنَ مين قبي قال 
فخ اربق من الطير قرفن ایك ثم آجتل على کل جيل نهن جزم م 
آذْعُهُنَ يتيك سيا وَآعلَمْ آن آله عريڙ حَکيم 4 . وهكذا وقعت هذه 
القصة بعد تلك القصة مباشرة في هذا الموضع وبينهما تشابه كامل وربط متكامل 
ولقد سيقتا لبيان قدرة الله تعالى وعظمته لا لغرض أخر أبدا في مخلوقاته العظيمة 
وكائناته الكبيرة والصغيرة التي زعم هولاء فيا بأنها تتحرك بإشارتم › إذ قال 
العلامة المقبلي في العلم الشاخ ( ص ٥١۷ - ٠٥٥٦‏ ) نقلا عن بعض هؤلاء 
الزنادقة إذ قال : ولذا قال بعضهم : ١‏ لو تح ركت نملة في ليلة ظلماء فوق صخرة 
صماء ولم أمعها لقلت : إني خدوع فقال بعضهم : وكيف أقول ذلك وأنا 


. ) ٠٠۲ ( سورة البقرة الأية‎ )١( 
O N a: 


a 


حر کھا » فاستدرك على صاحبه وتمكنهم من التصرف في العام وعلمهم وعروجهم 
إل ربمم وغير ذلك مما لا يقع للأنبياء مصرح في كتهم ويكفيك الفتوحات . 


اه . 


قلت : اقرا في مقابلة هذا الكفر الفظيع والشرك الأكبر والنفاق الغلبظ 
ما قاله جل وعلا في سورة الأنعام : # وعد ماح آلعيب لا يلما إلا هو و 


I1 


اة تاي خر وف اط م ورا إل ته ول وني امام 
u NSE‏ 
من الأنبياء والرسل والأولياء وعيرهم من الصالحين والصديقين والشهداء في كل 
زمن من أزمان التاريخ وقد تعدى هولاء الكفرة ا ذاك بمجرد 
استخدامهم الجن والشياطين علم الغيب حسب زعمهم الباطل الكفر لكفري وقد سبق 
البحث المفصل في ذلك نقلاً عن أئمة السنة كالبخاري وغيره من المتقدمين 
والتأخرين كشيخ الإسلام ابن تيمية رحمهم الله تعالى في هذا الباب الذي ضل 
فيه أقدام كثير من الناس جهلاً منم بقواعد الدين الحنيف الراسخة » وبعدهم 


عن الله تعالی ورسوله ی > وقد کررت هذا النقا ل المرة تلو المرة في هذا البحث 


اع کي يثبت ي أذهان الناس هذا المعنى الواضح خحصوصاً في في هذا الوقت 

التأحر من بحقة الرسول ملو > ۴ کرر ربنا جل وعلا قصة نوح عر مع قومه 
الكفار العاندين في كتابه الحكم في أكار من ثلاثة وثلائين موضعاً وكل موضع 
من تلك المواضع له غايته ومقصوده في إيراد القصة مع حكمة عظيمة بالغة لدعوة 
الناس إلى الحق والصواب والبرهان ومن هنا يقول جل وعلا في سورة المائدة 
ا و ا الحیر اداي و منهج المبارك 
و : ل يوم يَجْمَعٌ اله آ الرس يول مادا اجنم الوا ا عِلَمْ لن 


٤ (î :‏ 
انك انت عام الوب 4" > ومع العلم بالضرورة أن الانبياء والرسل علهم 


. ٠۹ سورة الأنعام الآية ر‎  )۳( 


— ۷ — 


الصلاة والسلام قد عاشوا في أقوامهم داعين إلى الله تعالى الفترة الحددة التي 
حددت لکل واد ا مع وقوف بعضهم او أكثرهم .على تلك الحالة 
التي شاهدوها من أقوامهم من المعاناة والمعاندة أو إجابة بعضهم لما دعوا إليه ومع 
ذلك قد أنكروا أو نفوا عن أنفسهم العلم مطلقاً وهم الأخيار الأبرار الذين 
اصطفاهم ربمم جل وعلا واختارهم لحمل الرسالة وتبليغها إلى الناس وأفضلهم 


vi la‏ طلاق یل! النبي الكر م لار e‏ 4ھ م ا عايه اأ اة وال اھ 
خن ان ضار ت ر عر ا Bi e‏ أ 
^ 


> 


هذه الدعوى الباطلة وهكذا نفى سائر الأنبياء والرسل ا المقربين علمم 
الصلاة والسلام عن أتفسهم علم الغيب والله أعلم . 
وأن قول هوؤلاء الكفري في كتاب الله تعالى بأنه كتاب شرك وكفر ونفاق 
مر تكراره في مواضع هو أشد وأعظم خطرا وضررا ما قاله جل وعلا في 
کتابه الكرم في سورة النحل من قول الكفار في وصف هذا القران 
وا قبل لهم اذا أ نل رَبْكَمْ اوا أُسَاطِير لين ليَخوأوا أؤَرَارَهمْ : 

يوم آلقيِامَة ومن زار آلَذِينَ بوهم بير عم 1 
دين من لبهم قأئی اله انهم e‏ الق فن فرقهم 


‌ 
٣ 2‏ ي ھر e7‏ رم ار ¢ ر ھم 
EE 4‏ ادات م کان ا وف و نه 4ھ القامة نتا نے ء¿ ونشو ا إن“ 
5 م a gi e‏ پشعرول ا متے إ o:‏ ا بے ہے ست ا 
ك و 


رکاټي الذين كنم 2 فم » قال آلْذِينَ أئوا العم إن آلخزي الوم 
َالسّوءَ عَلّى آلْكافرينَ 4 . وكان هذا القول المنقول في كتاب الله تعالى عن 
هؤلاء الكفار أحضف وأيسر مما قالته المتصوفة الملاحدة في هذا الكتاب الحكم فقد 
تعدى هولاء في كفرهم وش ركهم ونفاقهم وطغيانہم وظلمهم وعدوانہم البشرية 
كلها منذ أن خلقها الله تعالى وأما الذين أولوا كلام هؤلاء المتصوفة إلى غير ما 
أرادوه من الكفر والشرك والإلحاد والحلول والاتحاد وكا مضى بيانه وتفصيله فإنمم 
كانوا على نحلتهم الكفرية أو كانوا جاهلين بعيدين عن العلم والحقائق الناصعة التي 


نقلتہا عن کات ی ف القن ال ك ا ك الك الاه وله كه 
تعن لالب 2 ي e‏ لا س ی e‏ جا ر 


۸ س 


العلامة الشيخ صالخ المقبلي في العلم الشاخ ( ٠٠۲ - ٠۸٤‏ ) بتصه وفصه والله 
اغ 


0 کلام المعدلين لابن عرب الضال والرد علييم © 


ERTS Esa SELLS a SSANI 
ای ای و ی‎ 


وني سنة تمان وثلائين وست مائة توفي حي الدين ابن عربي ابو بكر محمد بن 
علي الطاي الحاتمي المرسي » الصوفي نزيل دمشق صاحب التصانيف ثم قال : 
قلت : هذه ترجمة الذهبي › ثم زاد : قال قدوة القائلين بوحدة ا 
سنة ستين وخمس مائة إلى أن قال : وقد اتهم بأمر عظم فترجمته هذه وكلامه 
فا فار ة إل .ما قد فة كر من الفقهاء من الطعن العظم » والقدح وبضد 
a‏ . وقليل من الفقهاء فخموه تفخيماً عظيماً ‏ 
ومدحوا کلامه مدحاً کریا e‏ ذکره 
من الكرامات وله أشعار لطيفة وأخبار ونوادر طريفة عجيبة وأعظم ما يطعن 
N ST‏ 
شرح کتابه المذکور ووجهه توجیماً نفی عنه ما یظن من اححظور » ويخشى من 
الوقوع في الحظور وأخبرني بعض العلماء الصالين فمن له ذوق وفهم جيد أن 
كلام ابن عربي المذكور له تأويل بعيد » وقد قيل : أنه اجتمع هو والإمام شهاب 
الدين السهروردي ونظر كل واحد إلى صاحبه وافترقا من غير كلام فسعل عن 
الشيخ شهاب الدين ؟ فقال ملوء سنة من قرنه إلى قدمه » وسل عنه شهاب 
الدين فقال : بحر الحقائق ثم قال اليافعي : قلت : وقد ذكرت له في بعض كتبى 
إن كل من الف في تكفيره فمذهبي فيه التوقف ووكول أمره إلى الله تعالى . 


اھ . 


e 
La 
=~ 


قلت : هذا کلام اليافعي مني في المراة في حق ابن عربي وهو متردد 
في أمره وفي اعتقاده وإن كان قد ذكر عن بعض من يثق فيه من العلماء الصالين 
من له ذوق وفهم جيد أن كلام ابن عربي المذكور له تأويل بعيد . اه . 

قلت : الحمد لله على ذلك القول ولذا ترى أنه لا يهجم على الذهبي ولا 
E‏ والعبر 


آے ےھ ایا لاء ± 5ة أ إ أ سلام 8 ڪ جا 4 کے او nas f HR‏ ا 
آنا ک e e eT‏ 1 
اليأافعي قذ عل الخلاج وعظم ا شاهذت کاامه لے 1 وال ابن عري 


ي 

کان مقلداً فيما زعمه من الكفر والإلحاد الحلاج الائة في المائة . کا ذكر ذلك 
الحافظ ابن حجر في لسان الميزان في ترجمة الحلاج وغيره من أئمة الجرح 
والتعديل » وأما الذي اعتمد عليه اليافعي مما زعم من عدم صلاحه ورشاده من 
هل العلم فهو فيما علمت السبكي الكبير الشيخ تقي الدين علي بن عبد الكافي 
والد تاج الدين السبكي المتوف ۷٠١‏ ه وقد حصل اللقاء بينهما وقد تأخر موت 
اليافعي عنه بائنتي عشرة سنة فإنه مات أى اليافعي سنة ۷٦۸‏ هط . وقد نقل 
العلامة الفاسي في العقد الثمين كا مضى تكفير السبكي الكبير لابن عربي ولا 
مانع من إعادة كلامه فيه وتكفيره إياه وذلك في ( ص ۱۸۷ / ۲ ) من العقد 
ا إذ قال العلامة الفاسي رحه الله تعالى : وقد وصف شيخ الإسلام تقي 
الدين على بن عبد الكافي السبكي ابن عربي هذا وأتباعه بأنہم ضلال وجهال » 
حارجون عن طريقة الإسلام لأنه قال فيما أنباني به عنه الحافظان زين الدين العراقي 
ونور الدين اميثمي في شرحه على الهاج للنووي في باب الوصية بعد ذكره 
للمتكلم وهكذا الصوفية منقسمون كانقسام المتكلمين فإنهما من واد واحد » فمن 
كان مقصوده معرفة الرب سبحانه وتعالى وصفاته وأسمائه والتخلق با يجوز التخلق 
به منبا » والتجلى بأحواها وإشراق المعارف الإهية عليه » والأحوال السنية عنده » 
فذلك من أعظم العلماء ويصرف إليه من الوصية للعلماء » والوقوف علمم ومن 
كان من هولاء الصوفية امتا حرين كابن عربي وأتباعه فهم ضلال وجهال خارجون 
عن طريقة الإسلام فضلاً عن العلماء انتهى . ١‏ 


e 0 


قلت : هذه هي فتوى السبكي التي حالت بين تعظم اليافعي لابن عربي 
ومع أنه لا ينقل فتوى كفر السبكي لابن عربي کا نقلها العلامة الفاسي في العقد 
الشمين فإن كان قد اطلع عليما اليافعي ثم لم ينقلها فكانت هذه خيانة علمية كبيرة 
جداً وأما إذا كان لم يطلع عايما فهو أبعد عن العلم الصخيح وني كلا الحالين 
حط عليه وأما قول اليافعي الذي نقله بصيغة الغريض بقوله : وقد قيل أنه اجتمع 
هو أي ابن ري والإمام شهاب الدين السهرو ردي ونظر کل , وأحد صاحبه 
إم. فأقول : أتى لليافعى إمامة شهاب الدين السهروردي القتول على الإلحاد 
والزندقة في عام ٥۸۷‏ ه ؟ فإن اليافعي قد ترجم له في مراة الجنان e‏ 
۲۷ / ۳ ) إذ قال : وفيا توف الحكم شهاب الدين يحيى بن حبش بفتح الحاء 
المهملة والباء الموحدة وبالشين المعجمة السهروردى المقتول بحلب كان بارعا في 
الحكمة » وعلوم الفلاسفة والأصول الفقهية وعلم الكلام وشيخه شيخ فخر الدين 
الرازى إلى أن قال : وكان علمه أكثر من عقله وكان يقال : إنه كان يعرف 
السيمياء . قلت : وهو السحر . 


* ثم قال اليافعي : حكى أنه خرح من دمشق تى مع جماعة فلما وصلوا 
إلى القابون » لقوا قطيع غنم مع تركاني » فقال أصحابه : نريد راسا من الغنم 
فأخذوا رأساً بعشرة دراهم كانت معه » فقال صاحب الغنم . خذوا رأسا أصغر 
منه » فقال : امشوا وأنا أقف معه وأرضيه فتقدموا وبقى يتحدث معه » ويطيب 
قلبه فلما بعدوا قليلا تبعهم وت رکه » وبقي ي الت ر اني يشي خلفه ويصيح به فلم 
يلتفت إليه حتى لحقه وجذب يده اليسرى » وقال أين تروح وتخلفني ؟ وإذا بيد 
السهروردي قد انخلعت من عند كتفه وصارت في يد التركاني ودمها يجري فہت 
التركاني وتحير ورمي اليد وحاف وهرب » وأخذ هو تلك - آي يده اليسرى - 
ا O E‏ اأصحابه 
روا ف يده اني مندیلا لا غیره » قال ابن خلکان ويجخکی عنه هذا وأشياء كثيرة 


اوا 
را ر چ لر 


قلت : هكذا ساق اليافعي هذه القصة بدون إسناد ومع أن الذهبي قد 


0 


ساقها بإسناد صحیح في سیر اعلام النبلاء ( ۲۰۸ - ۲۰۹ / ۲١‏ ) وقد أثبت 
هذا الفعل الشنيع عن السهروردي ثم نقل الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء 
eS‏ بن خلكان إذ قال : وكان السهروردي يهم بالانحلال 
والتعطيل » ويعتقد مذهب الأوائل ١‏ اشتهر ذلك عنه وأفتی علماء حلب بقتله 
وأشدهم الزين وامجد ابنا جهبل ثم م قال ا ا لت جرا و ااا 
م قال الإمام الذهبي : كان أحمتى طياشاً منحلا . اه 


قلت : وقد نقل اليافعي في المرآة ( ٤۳٦‏ / ۳ ) أيضاً عن ابن خلكان 
زندقنه وانحلاله وسوء معتقده فلا وجه أبدأ في تمجيد اليافعي هذا المنحل الزنديق 
وكذا ابن عربي الذي كان معاصراً هذا المارق والله أعلم . 
وقد أكد العلامة الفاسي في العقد الثمين ( ١ / ۳۳١‏ ) في ترجمة ابن 
سبعين بأنه اشترى شاة من الدراهم المسحورة صنعها هو بنفسه من بعض 
الأعراب وهو متوجه في جماعة من أصحابه إلى جبل حراء فذهب البائع ليقضي 
بذلك بعض ضروراته فوجد ورقاً فعاد إليه مطالباً بالمن فأشار الحاضرون إلى 
ابن سبعين هو الذي اشترى منه وأمروه بالمطالبة وإيقاظه وكان مستلقيا نائما على 
قفاه فجذب البائع بعض أعضائه فخرج العضو وصار بيد البائع فاستہال ما رأى 
وهرب وذهب بخفي حنين . اه . 
قلت : هكذا تجد ولاية هؤلاء السحرة الزنادقة التي بنيت على الكفر 
والشرك والسحر کا مضى في ترجمة ابن سبعين هذا الموضوع بالتفصيل ثم قال 
اليافعي في المراة ( ص ٤٤١‏ / ۳ ) بقوله . قلت : ومثل هذا ما معته من يحكى 
عن من صحب ابن سيناء هكذا في المطبوعة وهو خطاً مطبعي محض والصحيح 
ابن سبعين إلا إذا كان اليافعي يريد أن يغالط في هذا الاسم من عند نفسه فيجعل 
کک القصة الخحقيقية ابن سيناء الحكم الفيلسوف المعروف - ثم 
: إلى جيل راق اة ا من بدوي شاة ف فذبحها هو وأصحابه 
وأكلوها فجاء البدوي إلى رأس الجبل يطالبه بالشمن فجلس معه في مكانه 
بعيدا عن رفقائه وتمدد بين يدى البدوي فنظر إليه البدوي فإذا هو مذبوح ففزع 


کر 


البدوي وهرب ثم قال اليافعي معلقاً على هذه القصة . قلت : وهذه الأفعال 
وأشباهها بست من أفعال وبس العلم الموصل إلا . ١‏ 

قلت : الحمد لله على ذلك القول إذ قال اليافعي منكراً على هذا السحر 
وعلى من أت به أو يتعطاه إلا أنه لا يدري صاحب السحر أهو ان سا 
هنا أو ابن سبعين المارق الزنديق الذي ترجم له في الرآة ( ص ٤ / ۱۷١‏ ) وقد 
اقا اله و : وكذلك معت كيرا من أهل العلم ينسبونه إلى الفلسفة 
ا E‏ 
له جاه کبیر عند صاحب مکة وبسبب ذلك وعداوته وخوف شره ونکایته حرج 
الشيخ الإمام قطب قطب .الدين القسطلاني من مكة وأقام بمصر . 

قلت : وقد ترجم لشهاب الدين السهروردى الإمام الذهبي في الميزان 
ونقله الحافظ في اللسان رقم الترجمة ( ٥۳‏ ) ل( ص ۱۰۹ - ٣ / ٠١۸‏ إذ 
قال الذهبي : الشهاب السهروردى الفيلسوف صاحب السيمياء قتل لسوء 
ا 
وو او 


ئ E O‏ أن “i iia‏ 
م ذکر إلحافظ فيه کلاماً کئیراً اقل عن الناس الأخحرين إلى أن قال کان 


شافعي المذهب ويلقب بالمؤيد بالملكوت وکان ي يتمم بانحلال العقيدة » والتعطيل 
واعتقاد مذهب ES‏ 

من سوء مذهبه إلى أن قال الحافظ : وقص ابن أي أصيبعة E‏ 
منه من السيمياء وهو هو السحر ثم ذكره ومن هنا أدركنا تماما ما قاله اليافعي ونقله 
بصيغة القريض من قصة لقاء ابن عربي الضال الزنديق وهذا الفاجر شهاب 
لسهروردى الساحر فيما بينم وتمجيد بعضهما للبعض الآخر فهو من باب أن 
الطيور على أشباهها تقع » وأن كل واحدمنہما زنديق ضال فاجر » وراجع ترجمة 
السهرورد ردي إلضا 1 ل ئي معجم الأدباء لياقوت الحموي ( ۳۱۲ - C/T‏ 
ا لكات وات لاان ( ۳١۸ - ۳٤٩‏ / ۲ ) » الصفدي الوافي بالوفيات 


إ 


د 


- ۲١۷ ص‎ ( ) ٠١۲ ( سير أعلام التبلاء للذهبي رقم الترجمة‎ » ) ٦ /| ٠١ 
il «| 


۲ / ۲۱ ) » وابن العماد في شذرات الذهب ( ۲۹۰ / ٤‏ ) وقد اتفق كلهم 
على أنه متهم بسوء المعتقد . والله أعلم . 


وهنا يأني دور الشعراني في طبقاته لواقح الأنوار في طبقات الأخيار › 
فترجم لابن عربي هذا بقوله ( ص ۱۸۷ - ۱/۱۸۸ ) : ومهم الشيخ العارف 
رضي الله عنه بالتعريف کا رأيته بخطه في كتاب نسب الخرقة رضي الله عنه أجمع 
المحققون من أهل الله عز وجل على جلالته في سائر العلوم كا يشهد لذلك كتبه 
SS‏ 
a GG‏ 
رأى أجلاء العارفين والمقربين » وصاحب الإشارات الملكوتية » والنغمات القدسية 
والأنفاس الروحانية » والفتح الموفق » والكشف المشرق » والبصائر الخارقة › 
والسرائر الصادقة › والمعارف الباهرة › والحقائق الزاهرة له لحل الأرفع من مراتب 
القرب في منازل الإنس » والمورد العذب في مناهل الوصل » والطول الأعلى من 
معارج الدنو » والقدم الراسخ في التقكين من أحوال النهاية والباع الطويل في 
القصرف في أحكام الولاية وهو أحد أ ركان هذه الطريق رضي الله عنه » وكذلك 
ترجمة الشيخ العارف بالله تعالی سيدي محمد بن أسعذ اليافعي رضي الله عنه 
وذكره بالعرفان والولاية ولقبه الشيخ أبو مدين رضي الله عنه بسلطان العارفين 


e: 
س‎ ٍ 


وكلام الرجل آدل دليل على مقامه الباطن » وكتبه مشهورة بين الاس لاسيما 
بأرض الروم فإنه ذكر في بعض كتبه صفة السلطان جد السلطان سليمان بن 
عفان الأول وفتحه القسطنطينية في الوقت الفلاني فجاء الأمر كا قال وبينه وبين 
السلطان نحو ماثتي سنة وقد بنى عليه قبة عظيمة وتكية شريفة بالشام فيما إطعام 
وخيرات واحتاج إ لی الحضور عنده من کان ینکر عليه من القاصرين بعد أن كانوا 
یبولون عل قره ا الصا ل الحاج أحمد الحلبي 
انه کان له بیت مشرف على ضري الشيخ حي ين فجاء شخص من المنكرين 
بعد صلاة العشاء بنار يريد أن يحرق تابوت E‏ القبر بتسعة 
أذرع فغاب في الأرض وأنا أنظر » ففقده أهله من تلك الليلة فأخبرتمم بالقصة 
فجاءوا » وحفروا فوجدوا رأسه فكلما حفروا نرل وغار في الأرض إلى أن عجزوا 
وردموا عليه التراب وكان رضي الله عنه أولاً يكتب الإنشاء لبعض ملوك العرب »> 
ثم تزهد » وتعبد وساح ودخل مصر والشام » والحجاز والروم » وله في کل بلد 
دخلها مؤلفات وكان الشيخ عز الدين بن عبد السلام شيخ الإسلام بمصر المحروسة 
يحط عليه كثيراً فلما صحب الشيخ أبا الحسن الشافلي رضي الله عنه وعرف 
أحوال القوم صار يترجمه بالولاية والعرفان والقطبية مات رضي الله عنه سنة نمان 
وللائين وستائة . اه . 

قلت : هکذا تر جم له الشعراني في طبقاته سائقاً هذه الأخبار الملفقة من 
عند نفسه ومن اناس اخرین مجهولين وأنا أرد عليه الآن وإن کان لايحتاج الرد 
على هذه السخافات والخرعبلات التي يضحك منها وعنها الجحنون فضلاً عن العاقل 
فأقول وبالله التوفيق والرد يتمثل في عدة وجوه : 
١‏ - أن هذه الترجمة من قبل الشعراني كانت ناقصة لأنه لم يرد على الطعون 
التي ثبعت فيه عن ثقات الناس والتي ذكرها العلامة الفاستي المكي في العقد الثمين 
والعلامة الشيخ صاخ المقبلي في العلم الشاخ وغيرهما من ثقات المؤرحين وفتاوى 
أهل العلم المعاصرين على كفر ابن عربي وزندقته وانحلاله كافية وشافية . لمن أراد 
الوقوف على أحواله وظروفه المظلمة التي عاش فيما - وإن كان الشعراني م يطلع 


NO 


عليما فهو بعيد عن العلم والحقائق 

۲ - اجرح مقدم على التعديل ولو كان التعديل عن عدد كبير والقضية هنا 
الک کا سرف تاهب ارال ار خن.: 

۳ - وأما قول الشعراني فيه ( رأيت بخطه - أى ابن عربي - في كتاب نسب 
کک 


pp e rE PHC‏ ي لبسها 
E ry E ENE‏ 
مکذوب موضوع مترع على رسول الله عه کا مضی . 

> - وأما قول الشعراني فيه : أجمع الحققون من أهل الله عز وجل على جلالة 
ابن عرني إح . 

فقلت : أين هذا الإجماع وأنه م محصل أبدا کک 


و کک الفا ااافا وع بر هیا 
ورت د رھ سي وامقبلي و 

ولم يعد له إلا الشعراني الذي استغاث a‏ 
لانه لم يكن يستطيع أن يقرب من زوجه أم عبد الرحمن خمسة شهور ا مضت 
قصته وتعليق العبد الفقير عليه وإن صح ذلك الخبر فکان الشيطان الجنى الذي 
استعبده البدوي في حياته جاء إلى مصر فحمل الشعرالي وزو جه أم عبد الرحمن 
وطار بہما إلى طنطا جا ذكر ونقل في موضعه » وأما قول الشعراني فيه : وقد 
ترجم لابن عربي هذا e‏ التصور وغره الکہړری 
ن والكرا ٩‏ والشى اذ ۾ له 4 الطقات 
ية والكرامة ؟ والشحراني لم يترجم له في الطبقات 


فیما علمت وقد ترجم له للقن في طبقات الأولياء برقم ( ۱۹۳ ) 
( ص ٥٤١‏ ) إذ قال عنه : صفي الدين بن أي المنصور ولم يذكر له تارج 


1 م مواج ۾ کہ قا 


ابن عري من معاصرين وعيرهم و 


الذي ع 


۹ س 


برلاو لا واه م وال ٠‏ اجب الال تلمية العيخ أي الاس كان اش 
بنت تطلع إليما جماعة » فقال الشيخ : لا جخطر هذا ببال أحدك فإنما ساعة ولدت 
أطلعني الله على زوجها وجرت له حكاية في تزويجه ها ورزق منها عدة أولاد 
فقراء وعاش في بركتها . اه 

قلت : هكذا قال ابن القن في ترجمة هذا الصوفي ولم يزد عليها شيعا › 
وأما أبو العباس المرسي فقد ترجمته في المنحرفين في الصوفية برقم ( ۳ ) المولود 
سنة ٦١١‏ ه والمتوفي سنة 1۸٦‏ » وهو العاشق المهجور القائل في امرأة أحبها 


وعشقها :- 
يا عمرو ناد عبد زهراء يعر فه الساممهىع والتان 
لا تدعضني إلا بيا عبدها فإ شرف اماي 


وهو القائل : إن كان للمحاسبي في إصبعه عرق إذا مد يده إلى طعام فيه 

شبهة تحرك عليه فأنا في يدي سبعون غرقاً تتحرك علي إذا كان مثل ذلك . فارجع 
إلى ترجته في ذاك الرقم إن شت فسوف تقف على البلايا العظيمة من الكفر 
والالحاد و كيف یکون حال تلميذه صفي الدين بن آبي لش الذي تزوج بابنة 
هذا المارق ؟ وهكذا الألقاب الضخمة التي نقلها الشعراني عن صفي الدين بن 
أبي المنصور في حق ابن عربي وفيا من الكفر والشرك الأكبر والنفاق الغليظ ما تقشعر 
مها الجلود وتضطرب با القلوب بشناعتها وفظاعتها في القول بلا علم ولا برهان 
من الله تعالى وإنما من وحي الشيطان اللعين إلى هولاء الزنادقة الذين يمجدون 
طواغيتمم ويرفعون منزلتم لكي ينتشر الشر والفساد والشرك والظلم والعدوان 
في انجتمع وغير ذلك من المعاني الكفرية وإلى هذا الى قد أشار القران الكرم 
في سورة النساء : بذهم ومهم وما بذهم آل ليان إلا غُروراً » اوليك 
ارام هم ولا جدود علا مجيصاً 4 » وقال تعالى في سورة الأنعام : 


05 سورة الا الا 


0۷ 


ل ذلك جعلتا لكل ني عدوا ياين انس وَالجي بوجي بغصَهُم إلى 
عض ت اقول غروراً ولو شاءَ رَبك ما م َذَرْهُمْ وما 
يَفترون 4 » هذه الألقاب الضخمة الكفرية التي لقب بها صفى الدين بن أي 
O aT‏ 
اك بقلل ا الام اليل يلشرف والب وی کل كان وران 
وله حسیه زد ل بجا هن قلت المفيدة الكفرية اللعينة اي حملت هذه الالقاب 
في طياتہا رالله أعلم . ومأذا في تلك الألقاب الخالفة » ظاهراً اطا لشرع الله 
تعالى كتاباً وسنة من الدليل لأهل الح والبرهان إلا الثبات على طاعة الله تعالى 
وطاعة رسوله عي والرد على المنكرين والإنكار على أفكارهم إنكاراً شديدا 
وإظهار ما فيها من الكفر الأكبر والشرك الغليظ مام عوام الناس وخواصهم » وقد 
أثبت الحفاظ النقاد من علماء السنة أن ابن عربي الضال المضل كان يصوب فرعون 
والسامرى فيما ادعاه من الباطل والكفر والفساد والاستعلاءِ | مضى ثم يأتي 
هذا امجنون الملقب بصفي الدين ب بن أي اللضوو والناقل عنه الشعراني من هذه 
الألقاب الكفرية الضخمة في ابن عربي الذي حط على الأنبياء والرسل والملائكة 
القربين عل الصلدة والسلام ج مضى بات ونقله و تقصيلة: فى الصقحات الساشة 
وهكذا وقعت المصائب العظيمة والنكبات الجسيمة في الحتمع الإن 
هولاء الكفرة الفجرة منذ أمد بعيد كا ذكر ربنا جل وعلا في كتابه الحكم في 
مواضع عديدة وكذا رسوله عي في صحيح سنته المطهرة والله أعلم . 
# وأما قول الشعراني في ابن عربي بأن الشيخ محمد بن أسعد اليافعي 
قد ترجم لابن عربي ووصفه بالعرفان والولاية .. إخ . 
فقلت : اليافعي م يكن معاصراً لابن عربي ومع أنه متهم بسوء الاعتقاد کا مضى 
بياثه .فى الصفحات السابقة من إطلاقه كلمة الحشوية على أهل اديت دا 
ثم الرد عليه وذلك في ترجمة الشاذلي آبي الحسن » وليس هذا الموضوع يثبت بمجرد 


5 سورة الأنعام الأية ( 1١٣‏ 


0A۸ 


هذا المذيان والباطل الذي لا صلة له بالعلم الصحيح ولا بنقله وضبطه » وإنا 
العبارات امسوقة وهي مظلمة فتاكة كعادة أهل السوق والعامة الذين لاھم فم 
ولا عناية والاهةام بالعلم الصحيح وإغا الأحبا ر الملفقة » وأما قول الشعراني في 
ابن u‏ الشيخ بو مدين رضي الله عنه بسلطان العارفين .. a‏ 

فقلت : الشيخ أبو مدين هو شعيب بن حسين الأندلسى المولود سنة 
o‏ والمتوفي سنة ۲۳ هھ ولم أقف على حاله وعدالته aE‏ 
ابن للقن في طبقات الأولياء رقم الترجمة ( ۱۳۲ ) ( ص ٤۳۸ - ٤٣۷‏ ) 
وقال : قال حي الدين ابن عربي فيه : كان سلطان الوارثين . اه 

قلت : الطيور على أشباهها 7 تقع ولو كان ثقة عدلاً سنياً م يكن لتعديله 
أى أثر في نظر أهل العلم لأن اجرح الفسر قد ثبت فيه عن المعاصرين وغيرهم 
كعز بن عبد السلام وغيره من أهل العلم وقد مضى تفصيل ذلك في فتاوى أهل 
العلم التي نقلها العلامة الفاسي في العقد E‏ صالح المقبلي في العلم 
الشاخ » فلا وجه ولا معنى لهذا التعديل والتعظم الذي نقله الشعراني في طبقاته 
عن اي مدين الصوفي وهذا الكلام الذي نقله الشعراني “مج باطل لا يرفع مترلة 
٠‏ ابن عربي أمام الحق والواقع والله أعلم . وقد تقل أبو العباس الغبريني في كتابه 
عنوان الدراية فيمن عرف من العلماء في المائة السابعة ببجاية ( ص ۲۲ = ۳۲ ) 
في ترجمة أي مدين هذا قول ابن عربي فيه : إذ قال الشيخ العارف مي الد 
او یگر ن الرن الحاتمي الطاب المعروف بابن سراقة أن الشيخ أبا مدين رهه الله 
تعالى م يمت حتى تقطب قبل أن يغرغر بثلاث ساعات » والقطبية للعارف هي 
منتى مناله وغاية آماله . إ 

قلت : سبحان الله على هذا الكلام الذي ا به الغبريتي وهو يخالف 
الشريعة الإسلامية الغراء ظاهراً وباطناً ج لا في هذ هذا على من أعطى أدنى فهم 
وهه ورف عن بان فا رة البريي من إطلاى كلمة اللقب آي بكر رر 
عربي الحاتمي الطابي ثم قضية القطبية التي زعمها لابن مدين قبل موته بثلاث 


٥۹۹‏ س 


فى الألوهية » وقد مضت قضية القطب والغوث الفرد في ترجمة أبن جهضم 


وأما أبو بكر بن العربي فهو الإمام الحافظ العلامة القاضي أبو بكر محمد 
ابن عبد الله بن محمد بن عبد الله ابن العري. الأنذلسي الأشبيلي المولود. سنة 
۸ هھ والمتوفي سنة ٠٤۴‏ ه وقد ترجم له الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء 
رقم الترجمة ( ۱۲۸ ) ( ص ۱۹۷ - ۲٠١ / ٠٠١‏ ) وله صورة عظيمة وهو من 
كير في البداية والنہاية ( ۲۲۸ - ۲۲۹ / ١١‏ ) » والصفدي في الوافي بالوفيات 
( ۳/۳۳۰ )» والسيوطي في طبقات المفسرین ( ص ۲۲ - ٠١‏ ) ؛ وابن 
بشكوال في الصلة ( ٥۳۳ - ٥۳١‏ ) وابن العماد في شذرات الذهب ( ٠٤١‏ - 
٤ /| ۲‏ ) » وابن فرحون في الديباج ( ۲٣٤ - ۲٨٢١‏ ) والذهبي في دول 
الإسلام ( ٠) ۲ / ٦١‏ والداودي في طبقات المفسرین ( ۱۹۲ / ۲/٠۱١١‏ ) › 
وابن خلکان في وفیات الأعیان ( ۲۹٩‏ - ۲۹۷ - ج ١‏ ) » العبر للذهبي 
٠ ) ٠ / ٠١١ (‏ النجوم الزاهرة ( ٠ / ٠١١‏ ) » ومن هنا ندرك أن كنية ابن 
عربي الضال الزنديق لم تكن بأبي بكر وإما كانت أبا عبد الله » والله أعلم . 


اللا اک1 :> س له اذه و بذک 5 الفاظ × ۶ ۲۹ - 1۲۹۸ £ )واب 
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* وأما قول الشعراني في ابن عربي الضال : وكتبه مشهورة بين الناس 
لاسيما ني أرض الروم فإنه ذكر في بعض كتبه صفة السلطان جد السلطان سليمان 
ابن عثان الأول وفتحه القسطنطينية في الوقت الفلاني فجاء الأمر کا قال .. 
فقلت : هذه مصيبة الجهل والبعد عن الله تعالى فإشراك به سبحانه وتعالى في 
ذاته وصفاته وألوهيته بدون شك ولا شبہة وقد مضت الآيات القرانية الكثررة 
على إبطال هذا القول الشركي القبيح الذي صدر عن الشعراني حسب ما وجد 
في كتابه الطبقات ثم قول الشعراني » وقد بنى عليه - أي على قبر اين عربي 
السلطان سليمان بن عفان الأول قبة عظيمة وتكية شريفة .. إل . 

قلت : هذا أكير الإجرام وأفظع المنكر وأشنع الفعل الذى صدر عن 
۰ ا 


السلطان سليمان بن عثان الأول إن صح ما قاله الشعراني في حقه من بناء القبة 
العظيمة غل فر أبن غر الضال الذي أخبر مسبقا من فتح هذا السلطان مائتي 
o o TT‏ ن ان عر 
والدليل على ذلك مصی وهو E‏ اا حر جه 
البخاري ٠‏ بإسناده عن عائشة رضي الله عا عن البي للل قال : د ئة 
یداتب في ألعنان والعنان ألغمام بالأمر يکون ف الأرض فتستمع الشياطر 
الكلمة فتقرها في أذن الكاهن كا تقر القارورة فیزيدون معها مأئة كذبة » أه . 

قلت ٠:‏ : هذه القضية قد خحفيت على كثير من اليا س الذين بعذوا عر المدة 
اة عدا شاسعاً ووقعوا في شراك ك اجهل والفساد و اسح أسحر والشعبذة والشر ك 
والكفر والنفاق ف ججميع انيه وقد ظنوا ذلك العمل الشنيع ٠‏ أمة وولاية الذي 
اشار ت الذي استخاث بالبدري فجأءه فحمله وزر+» 
e N a as‏ 
الساحر احتال کا مضى بیانه وتحقيقه ف موضعه » وآن هذا احدیث الصحيح 
es‏ فاصلاً a‏ من قول 
لان من السحرة د کرا رو بد امار ی ی و الا رسول ا 
و ا اران 4 وا ا 

وأما بتاء القبة العظيمة على قبر ابن عربي من قبل السلطان المذكور فهو 
من عمل الشيطان وتزيينه للسلطان بأن يقدم على العمل الشركى الكبير » وقد 
شار الحديث الصحيح المروي عن رسول الله عه إلى ذلك . 


0( صحيح البخاري » كتاب بد الخلق › 3 باب فة ابن وجنوده » حدیٹ 
( ۳۲۸۸ ) ( ص ۴۳۷ ¬ ۳۳۸ / ٦‏ ) مع الفتح . 


ES 


© التي أولاً عن البناء على القبور © 


فقد قال الإمام الحافظ ابن ماجه في سننه“ باب ما جاء في النهي عن 
البناء على القبور وتجصيصها والكتابة عليما : حدثنا محمد بن بحيى . ثنا محمد بن 
عبد الله الرقاشي ثنا وهب » ثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر » عن القاسم بن 
دة غق ان سد ے ان ایی کے کے آن ی عل الفر: 

وقال المعلق في الزوائد : إستاده صحيح ورجاله ثقات . اه.. 

قلت : أورده العلامة البوصيري في مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجة 
( ص ٤۱‏ / ۲ ) وقد عقد عليه بابابقوله : باب الهي عن البناء على القبور › 
م أورده بهذا الإسناد واللفظ ثم قال : هذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع القاسم 
ابن ميمرة م يسمع من أي سعيد . اه . 

ف ا ول ن ها ل ع اا ق ا ال 
إن القاسم بن مخيمرة م نسمع أحداً أنه روى عن أحد من الصحابة هكذا قال : 
ومهما يكن من أمره فإن الحاك في المستدرك قد أخحرج هذا اللفظ من غير هذا 
الوجه عن جابر بن عبد الله الأنصاري مرفوعاً بهذا اللفظ ( ١ / ۳۷١‏ ) وفيه 
زیادة ونہی أن جصص أو يقعد عليه ونہی أن يکتب عليه » ثم قال : هذا حديث 
على شرط مسلم وقد أخرج بإسناده غير الكتابة فإنها لفظة صحيحة غريبة › 
وكذلك رواه أبو معاوية عن ابن جرج . اه . وقال الذهبي في التلخيص بعد 
ذكر هذا اللفظ من نبي البناء على القبور أو بجصص أو يقعد عليما. ونهى أن يكتب 
عليه ثم قال : على شرط مسلم أى أنه صحيح . 


قلت ۰ و ال ثارت فه وهه قتط الفساد والتد ع عند حع الحدئن 
سه . و ي ٠‏ په وهو يڪي ر ج م 


.)١/ ٤۹۸ ص‎ ( ) ٠١٦۲٤ ( حدیث‎ » ) ٤۳ ( السنن کتاب الجنائز » باب رقم‎ )١( 


E 


رالأصرلين إن أ تكن ها قرينة صارفة إلا المصوفة ء قإن عندهم كل شيء حلال 
حرمه الله تعالی ورسوله عه ا مضى القول عنم ا لا يحرمون الفروج 
احرمة » وقد ورد الحديث الآخر وهو ما أخرجه الشيخان وأصحاب الستن 
بو داود والنساي والدارمي في سننهم والامام أحمد في المسند والامام مالك في 
موطغه . قال البخاري : باب ما یکره من اتخاذ المساجد على القبور بإسناده 
عن عائشة رضي اله عنا عن البي بإ قال في مرضه الذي مات في الا 
اهود والنصاري اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد قالت : لولا ذلك لأبرز قبره غير 
أن أحشى أن يتخذ مسجداً . إه 


e O Ga 
. والذي مضىی الآن بیانه وتحقيقه . والله أعلم‎ 


3 وأما قول الشعراني ار حي الشيخ صا الحاج احمل الحلبي 
آنه كان له بيت يشرف على ضرح الشيخ حي الدين نم ذكر القصة . 


فقلت : إن صح ذلك ووقوعه فهذا کان من شياطين کک ا 


يستخدمهم ابن عربي في حياته فهم الذين صنعوا هذا الصنيع الشنيع مع ذاك 


الرجل الذي كان ينكر على ابن عربي ثم جاء لكي يرق تابوته وليس هذا من 

باب الكرامة والولاية » وإنما هو من قبيل الانتقام عمن كان ينكر ولاية ابن عربي » 

وجاء لكي يقضي على هذا القبر العبود من دون الله فلحقته الشياطين من الجن 

المستخدمين من قبل ابن عربي أو من أتباعه السدنة الذين يجلسون على قبره وهم 

با کلت امال الناس بالحرام والعدوان ا هي عادتمم دائاً وأبداً وهذه القضية 
هي أظهر من الشمس » والله أعلم . 


وأما قول الشعراني عن العز بن عبد السلام بأنه كان بحط على ابن عربي 


)1( صحيح البخاري » کتاب ال جنائز » باب رقم ۱٩(‏ ) » حدیث ( )۱۳۳١‏ ( ص 
١‏ ) مع الفتح . 


کے ا 


ثم صحب الشاذلي أبا الحسن فصار يصف ابن عربي بالولاية والكرامة .. إل . 

فقلت : هذه القضية مكذوبة على العز بن عبد السلام جملة وتفصيلا وقد 
فصل القول فيا العلامة الفاسي في العقد الثمين وأثبت عن العز بن عبد السلام 
بانه کان يطعن في ابن عربي حتى انتقل إلى جواز ربه وراجع هذا الموضوع في 
موضعه ي فتاوى أهل العلم والفضل في ابن عربي › والله أعلم . 


کے کا ا 


£ 


@ بو العباس الغبريني وابن عرف‎ O 


ثم يأتي رجل يسمى نفسه أحمد بن أحمد بن عبد الله الغبريني المولود في 
٤‏ - والمتوفي ۷٠٤‏ ه فيترجم همذا المارق الزنديق في كتابه الذي ماه عنوان 
الدراية فیمن عرف من العلماء ف السابف ببجاية وذلاك برقم 5 
( ص ١۷۳ - ٠١١‏ ) فياتي بالطامات والويلات والمصائب والأكاذيب التي ن 
نجد ها أصلا ولا فصلا في تارج الأولين والأخرين فينظم فيه الأخبار اللفقة 
والأكاذيب الخترعة دون النظر إلى أقوال المعاصرين الذين .عاشوا مع ابن عربي 
وهم ثقات عدول بلا حلاف حتى عند المنحرفين وعند من اتهم بشيء من سوء 
على ما قاله من قول “مج فاسد لم يبن على قواعد التحقيق والفحيض وإنا الحكايات 
الواهيات المكذوبات تناقلتما الألسن الفاجرة والأقلام المسمومة من أعداء الدين 
الحنيف ممن كانوا على نحلة ابن عربي وزندقته وإلحاده وتحريفه لكلام الله تعالى 
کا مضى بيانه وتحقيقه على لسان الإمام المزي رحه الله تعالى المنقول في العقد 
الشمين وغيره من أهل العدل والإنصاف نقلوه عنه شعراً ونثراً » وأثبتوا عليه الإلحاد 
والزندقة والحلول والاتحاد والكقر وا والنفاق جميع معانیه الظاهرة 
۸ ) على سبيل الال في كتابه هذا المسمى عنوان الدراية : وذكر لي : 
أنه آي أبن عزف طا دسل اة ستة سبع وتسعن و اة قال : :رايت 
ليلة أي نكحت نجوم السماء كلها فما بقي منها نجم في السماء إلا نكحته بلذة 
عظيمة روحانية ثم لا كملت نكاح النجوم أعطيت الحروف فنکحتا ثم عرضت 


و“ 1 


قصتي هذه على رجل عارف بالرؤيا بصير ا » فقلت للذي عرضتا عليه لا 
تذكرني فلما ذكر المنام له استعظم ذلك » وقال : هذا هو البحر الذي لا يدرك 
قعره » صاحب هذه الرؤيا يفتح الله تعالى له من العلوم العلوية وعلوم الأسرار 
وحواص الکواکب ما لا یکون فيه أحد من أهل زمانه ثم سكت ساعة وقال : 
إن كان صاحب هذه الرؤيا في هذه المدينة فهو هذا الشاب الأندلسى الذي وصل 
إلا . 


رع ال ر قري ار واا فن و لار واف 
التاليف » وفيا ما فيها إن قيض الله من يساح ويسهل ويتاول الخير سهل المرام › 
ويسلك فيه سبيل الأفاضل الكرام » وإن كان ممن ينظر بحسب الظاهر » ولا يساع 
في نظر ناظر فالأمر صعب والمرتقي وعر » وقد نقد عليه أهل الديار اللصرية ما 
صدر عنه من المصادرات » وعملوا على إراقة دمه كا أريق دم الحلاج » وأشباهه 
وكان الشفيع له في تلك القضية والخلص له من تلك الحنة الشيخ أبو الحسن 
علي بن .أي صر فتح بن عبد الله البجاي رحمه الله ما زال ساعياً ني أمره ومظهراً 
من وجوه التاويل في شانه ما اقتضى الإعراض عن زلته والمساحة في هفواته ولا 
وصل إليه بعد خلاصه قال له الشيخ - أي ابن عري ¬ كيف يبس من حل 
منه اللاهوت في الناسوت ؟ فقال له : يا سيدي تلك شطحات في محل سكر 
ع | 


قلت : هذا كلام الغبريني نقلته حرفياً من كتابه المذكور ولي عليه بعض 
الملاحظات ينبغي الإجابة عليما من قبل من يتعصب لابن عربي الضال الملحد المارق 
الزنديق الفاجر الذي مصضصی عن علماء عصره بعص الفتاو ي عل کفره وإلحاده 
وزندقنه فاقول وبالله التوفيق :- 
| - وأما قول الشيخ الغبريني في ابن عربي وفي تمجيده له في بداية هذا الكلام 


١‏ - فقلت إن هذه القصة التي ساقها الغبريني عن رجل مجهول لا يعرف حاله 


ولا عينه فلا التفات إليه وإن کان عدلاً فلا تدل على ولاية ابن عربي وکرامته 
وإنما تدل على مور أخرى إن صح قوله المنامي فيه » ولكل قوم فيه رأيه وتعبيره . 
۲ - تم قول ابن عربي في قصته المنامية حسب سياق الغبريني عنه : ثم عرضت 
قصتي هذه على رجل عارف بالرؤیا بصير بها فقلت للذي عرضتها عليه لا تذكرني 

ا ذكر المنام له استعظم ذلك . إت . 
قلت : ومن هو الذي عرض عليه قصته المنامية وكان عارفاً وبصيراً بالرؤيا 


٤ ai‏ الخبريني وابن عربي ؟ و 


م ججھل مره شان وعلمه ومنزلته 

اجرمين الكذابين ؟ . 

۳ - وما هي اللذة الروحانية التي ورد ذكرها في منام ابن عربي حسب ذكر الغربيني ها؟. 

٤‏ - ثم أعطى ابن عربي الحروف فضنكحها حسب زعمه في المنام ونقل الغبريني 

ها ؟ دون فهم ولا فقه ولا رشد ولا عقل ولانقل . 

. عارفاً من ذکر اسمه أمام الناس ؟ حسب زعم الغبريني‎ E o 
تم إجابة هذا العارف لابن عربي بقوله اا و ا ر قعره‎ - 
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م معنی شلا القول الكفري ار حادي ا 
۷ - ثم قول المعبر : صاحب هذه الرؤيا يفتح الله تعالى له من العلوم العلوية وعلوم 
الأسرار وخواص الكواكب .. إح . 
فقلت : ماهي العلوم العلوية وعلوم الأسرار وخواص الكواكب ؟ التي 
آق بها هذا الفاجر الزنديق إن لم تكن تلك العلوم الشيطانية التي لا فائدة في 
معرفتها لاإنسانية مطلقا ونما فيا الضرر الخطير للمجتمع الإنساني » کا حذر منها 
باب 9 2 1 1 
الرسول م وهو السحر والشعبذة والكهانة ا مضى بعض بيانها وتفصيلها . 
۸ - لاذا باح هذا العارف حسب تعبير الغبريني هذا السر المكتوم الذي نہاه 
عنه ابن عربي في عدم ذكر اسمه ثم يقول هذا العارف المزعوم إن لم يكن 


1 


اا « إن كان صاحب هذه الرؤيا في هذه المدينة فهو الشاب الأندلسي 


اھکذا الأمانة وألصدق والوفاء عند هولاء 


کے 


الذى a‏ والزور والتان في هذه القصة التي أوردها 
نقل ولا رشد ولا فقه » وهكذا وقعت المصائب العظيمة والنكبات الخطيرة بذكر 
هذه ! الأكاذيب والسخافات لإضلال العباد والبلاد وقد اندهش التارخ نقسةه 
کک ص ص جهابذة المحدثين الغقات والمؤرخين وللتميير بین الكذب والغش 
والضلال والكفر والإلحاد بحيث لا ينفلت أحد ممن يحاول الإساءة والفتنة من 


ر 


"ÛL ol is PF talc,‏ هة ل اا هۀ 
ی ا الدين اسجچیقی ي کل خصر ۉ مقر تیف اياب ت 
2 


وجوههم وأمام أباطيلهم وخزعبلاتهم »> مهما بلغ هؤلاء في المكر والخديعة 
والكذب لا يكن هم تحقيق ماربمم الشيطانية وخططاعمم | لجهنمية » فانظر يدقة 
وتمحيص وتحقيق في تلك القواعد الراسخة والاأضول 8 لصيانة تراث 
رسول الله عله الخالد انحيد والغبريني يضع التراب في عينيه » قبل أن يضعه على 
عيون الاخرين سلفا وخلفا ومن هو الغبريني حتى. ياتي بہذه السخافات افريلة 
ا لمنكرة » ويظن هو أو من كان على عقيدته وغلته التصوفية بأن الأمر لا ينكشف 
أمام التاريخ بعد بثه ونشره وكتابته في هذه الورقات السوداء » ومع أنه يستمر 
ني ذكر قصة ابن عربي فيما بعد کا ترى بأن أهل مصر قد طعنوا في ابن عربي 
وني نظريته ال#صوفية وأرادو! إهدار دمه وقد عبر الغبريني هنا بالإراقة ا أريق 
دم الحلاج . والفرق بين الإراقة والإهدار معلوم معروف واضح » عند أهل اللغة 
ولكن سوء الاعتقاد عندما يسيطر على الإنسان ولو يؤثر تماما على 
منپأاجه زقلمه وجميع أجزاء بده فيدور في فلكه ليلا ونهاراً ولا ينظر إلى الحق 
الواضح المبين إلا بمنظاره الأسود » هكذا تقلب الحقائق ١‏ الثابتة بالا كاذيب الخترعة 
والأباطل. الراضحة هذا هو شان كر من الاس بلغا اوها + وال أغلم: 

ثم انظر بدقة فيما زعمه الغبريني من أمر الظاهر الذي كان عليه آهل مصر 
ثم عارضوا هذا الزنديق ابن عربي الضال لا وصل إلييم بهذا الفكر الصنوي الحدام 
الدحيل على الإسلام والمسلمين ثم قام شفيعاً له أمام أهل مصر رجل ماه الغبريني 


لاا لعو غ ي اي س ن اا ها جرت 
بين هذا الرجل وبن ابن عربي ثم خحروج ابن عربي من ابس . 

ومن هو هذا الشيخ الذي-دافع عن ابن عربي أمام أهل علماء مصر الذين 
أقتوا بقتل ابن عري وإهدار دمه . 

وقد ترجم له الغبريني في كتابه هذا عنوان الدراية برقم الترجمة ( ۳٠‏ ) 


( ص 1۳۷ - ٠ ) ٠٤١‏ إذ قال : ومنهم الشيخ الفقيه » العام العابد الورع 
امبارك آبو الحسن علي بن أبي نصر فتح بن عبد الله من أهل ججاية ولد بها سنة 
ست وخمسمائة وتوفي بها ليلة التاسع والعشرين لجمادى الأخيرة من عام اثنين 
وخمسين وستائة إلى أن قال الغبريني وكان ممن ظهرت له الكرامات وعرف 
ن غر اوغ ك 
أف قال ميت إل اققاي ان رجه ا رسرلا فن افيه أن الان اد 
عجلان أساله في مسالة القائل الحلال علي حرام » فلما وصلت إلى المتزل قبل 
أن أضرب الباب قال الفقيه لمن حضره ني الجلس افتحوا لأحيكم فلان فإنه جاء 
يسأل في مسألة « الحلال علي حرام » » قال : ففتح الباب فدخلت فسلمت على 
الشيخ فقال لي : أمرك الفقيه أبو العباس أن تسالني عن مسألة الحلال علي حرام » 
سلم عليه وقل له : أنت أولى بهذا مني » فإنك أنت اليوم مشتغل وأنا تارك . 
وهذه كرامات لا واحدة » وانظر إلى فضله رضي الله عنه حيث أبى أن يفتي 
فيها وتور عن ذلك الأمر إلى غيره » ولم يظهر إلا أن ذلك لاشتغال غيره 
وقصوره هو وذلك من فضله . 

ومن کراماتة رخا ا۲ نه کان له نات کن مستترات فسال اله تعالی أن 
لا يطلع عليمن أحد فمتن ج في حیاته . اه . 

Ty 
يدافع عن ابن عربي مام أهل العلم والفضل بمصر وإن صح عما قاله الغبريني‎ 


ر ا ر اروت 


aE Na 
فتح بن عبد الله » وإن كان قد كذب عليه فالكاذب عليه لعنة الله‎ 
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س ر و — 


وك 


الحلال علي حرام وقد أرسله الشيخ أبو العباس ابن عجلان إليه لكي يفتي فيه 
هذا جائز آم حرام ؟ مسالة عجيبة وإخباره عنها مسبقاً أعجب منہا ومع ذلك 
ولايته قائمة وكرامته نافذة ولا ضرر ها ولا خحوف هكذا الجهل والفساد كان 
قد عم وطم دون أن يشع ر به أحد أو يجس با کان عندهم من الحم ر واستخدام 


ب 
ع 

اأ %1 Wi lU a. a SNC.‏ ااه AT‏ 
الجن والشعبذة وإلكهانة حورو لا ا ا م الهم عما کان ذو من اة تله 


الشيطانية البعيدة عن احق والصوأب وقد خفي هذا على الغبريني وعمن نقل عنه 


والمرسل إليه 
الجواب : إذا وضعنا الآن هذين السرالين في ميزان الشرع الشريف الذي 
امك اله تعان كايا وة عل ار برسله و حداية املد وور مورا واا 


وشا وحجة قوية ساطعة فماذا يكون حال هذين السؤالين ومع قضية البنات 
اللا متن بدون زواج 


= إخبار الرجل مسقا كان هذا من عمل الشيطان التي الذي أخبر آبا انحن 
علي بن أي نصر فتح بن عبد الله با جرى بين أي يوسف الزواوي وبين 
أبي العباس ابن عجلان إن صح وقوع ذلك الخبر » وقد فصل في ذلك القول 
في الصفحات السابقة نقلاً عن العلامة بدر الدين ا آکام المرجان 
في أحكام الجان والإمام العلامة شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعالى » وقد 
جرى مثل ذلك للاإمام شيخ الإسلام وقد فصل في ذلك الشيخ محمد بن 
إسحاق بن النديم في الفهرست ونقل عنه في موضعه فارجع إليه إن شعت فلا 
إشكال ولا غموض فيما نقله الغبريني من الكفر والهذيان ر الذي نبت 
عليه ولاية هولاءِ وکراماتیم . 


۲ - ما مسالة و اليك 


عا ا 


نا تا أ هھ 4 فده اأ اة . 1 کا ف 

مب ي e TE‏ ال ا سی ي 

بداية سورة اجادلة من قوله المارك : ظ آلذِينَ بُظاهرون منم من تسآئهم م 
هَن أمَهاتهة إن مَهَانهُہْ إل آللائي رَلَّذهُ انهم ليقولون كرا من آلقول 


سے ۷۰ سے 


رورا وان آلله لعفو عَفورٌ َالذِين يُظاهرون من نَسَائِهمْ ثم يَعُودون لما قالوا 
خير فة من بل أن يماسا لم فرظو بو واه با عون خير فمن 
لم جذ و مام هرن مکابعین ین قبل أن یماسا ا فمن لم تطغ قَإطْعَام مين 
مسکیناً َلك وهنوا بالل رَرسوله َلك حدود الله وَلِلگافرینَ عَذَاب 
ألو 4 . ا تعالى في المظاهر المنزل من السماء ولم يدخله 
E O TT‏ 
منه م بین الحكي في ذ ذلك E U‏ عليه » فقحرح ما أحله الله تعالى 
شرع یه اکم عمن صدر م فإن کان E‏ ا ر ل 
علي كظهر أمي » » وأما إذا لم يرد منها الظهار وإنغا قال ها في حالة الغضب 
فقط فعليه كفارة يمين فقط وهذا يرجع إلى قصده ونيته وإرادته » وأما إذا أراد 
منها الطلاق في قوله هذا فأيضاً يترتب على ذلك ما أراد منا طلاقاً واحداً أو انين 
أو ثلاثة حسب ما أراد والحكم في ذلك يرجع إلى فقهاء الأمة السلمة سلفاً وخلفاً » 
وأما إذا أراد من قوله : « الحلال علي حرام » وهو عالم بالتحايل والقحرم فالويل كل 
ET N‏ 
إلى هذا العنى ربنا جل وعلا في سورة النحل : ولا ولوا لما صف ألسرتكةْ 
الْكَذِبَ هذا لال وَهَذا حرام قفرا عَلّى الله الگذِب » إن لين يترون 
على آله آلْگَذْب لا يُفْلحُونً ماع قلي وَلَهْمْ عَذاب ليم وَل الْذِينَ هَادُواً 
حرفا ما قصتصنتا يك من بل رَمَا لاهم وکین کالوا اسه بقيمُود 
دين يلوا بهاو م ابوا ِن بعد ذلك راضلا إن 

بُغْدها فور زرحم ۲ وقد جاءوت السنة الصحيحة في توضیح هذا 
امي i‏ الذي أوضحه جل وعلا في مواضع عديدة من كتابه الحكم أيضاحاً 
ا ع لى الغبريني واي يوسف الزواوي وأبي العباس بن 


. ) ٤-۲ ( سورة انحادلة الآية‎ )١( 
. )١١١۹ -۱۱١( سورة النحل الآية‎ )١( 


— ۱۷۹ 


عجلان وبالأحرى على من أسماه الغبريني أي الحسن علي بن ابي نصر فتح بن 
عد خا دف ع ا هال ر ا غ ا ا ا ا 
شاسعاً بحيث لا قدرة همم بحال من الأحوال بأن يقربوا من هذا الجتمع الطاهر 
لتقي » وإغا اتصالمم بالشياطين والسحرة والكهنة الفجرة الكفرة دائما ا 
هنا ظهر عندهم هذه الأحوال الشيطانية المرة تلو المرة من الكشوفات والرموزات 
والحروف الفاجرة الكافرة » وليس عندهم الولاية والكرامة إلا من هذا الباب 
الخطير المدمر للأخلاق والآداب . وليس عندهم متابعة الكتاب والسنة وحفظهما 
والعمل بهما والدعوة إليما سرا وجهرأ » والعناية بعلومهما وقواعدها الراسخة 
وروايتهم هما ودرايتهما » والرحلة في سبيلهما › والعبادة الخالصة لله تعالى في ضوء 
شرع الله الطاهر المطهر والاعتقاد الجازم بأحقيتما والدفاع عنما والتأليف 
والتصنيف في ضوء قواعدهما الأصلية والتعريف بهما والاستهانة في سبيلهما › 
أروني إذا كان عندهم شيء من هذا الباب الهم العظم » وإنغا الكلام دائماً في 
اللكوت والقطب والغوث الفرد والولاية والكرامة والبحر الحيط الذي لا يدرك 
قعره » ولا الدعاء والتضرع إليه جل وعلا والخوف والخشية والإنابة إليه والت وكل 
عليه والصبر والحلم والحكمة في جميع شغون الحياة الادية والمعنوية يصف ربنا 
جل وعلا عبده داود عليه الصلاة والسلام في سورة ص بقوله المبارك مع أمره 
جل و غلا یه یا بالصبر والتحمل إذ قال جل وعلا ا 

ما قولوت واذ کر عَبدتا اؤ دا الأَيْدِ َه اواب إا سََرتا لجال مَعَهُ يُسبحنَ 
باعش وَآلإشراق وَآلطيم مَخشورة کل له واب وَشدذا مُلكَه وتاه آلحكمَةَ 
رفصل آلخطاب » رَهَل أئاك لبا ا آلخصطم اذ كَسَوروا ر اذ دلوا 
على دا قرع مهم الوا لا ئ خف حصضْمَان بغی بعصا على : خض اکم 
يتا بالخ رل طط وهنا إلى سوا آلصراط إن هذا اي له تسع 
E‏ رَعڙني في الطاب قال آل 
تش ا الین ملو الصالحات ت وقلل اود ألما فاه 


O 


ً7 و ا وتاب ففرا لَه َلك ران لَه ندا ألمي وَحسَْ 


— ۷۲ 


ماب ياقاؤد إا علاك حلي في الأزض اكم بين الاس بالق ولا بع 
الَوى فيضك عن سیل الله إن الْذينَ يَضِلْون عن سبيل الله لَهُمْ عَذَابٌ شدي 
يما سوا يوم الْحساب ي 

هذه هي قصة داود عليه الصلاة والسلام قصها علينا ربتا جل وعلا من 
تلك القصص القرانية الكثيرة التي حملت في طياعما تلك النفسية المباركة التي 
اتصف ما سار لاساو , عليهم الصلاة والسلام من التواضصم والتقر ب إليه 


1 


القران الكريم ومع تلك المعاني السامية العظيمة التي حملت هذه الآيات الكرية › 
وهي ترقق القلوب وتذب النفوس وتحي الضمائر بهذا الأثر البارع أين هذه المعاني 
التي وردت هنا وني غيرها من الآيات القرانية العظيمة في سلوك المتصوفة الزنادقة 
المنحلين عن القم الروحية والأخلاقية قية الموافقة لكتاب الله تعالى وسنة رسوله الكريم 
* وأما قول محمد بن علوي بن عباس الالكي الحسني في كتابه 
من كلام الأخيار ل( ص ۲۱ - ۲۲ ) :قا e‏ 
سره في بيان السنة : الإنسان لا يخلو أن يكون واحداً من ثلاثة بالنظر 
وجي 
١‏ - إما أن يكون باطنياً محضاً وهو القائل بتجريد التوحيد عندنا حالاً وفعلاً 
وهذا يؤدى إلى تعطيل أحكام الشرائع » وقلب أعيانبا وكل ما يؤدي إلى هدم 
قاعدة من قواعد الدين » أو سنة من سننه ولو في العادات كالأكل والشرب 
والوقاع فهو مذموم بالإطلاق عصمنا الله وإياج من ذلك ٠.‏ 
۲ - وإما أن يكون ظاهرياً محضاً متقلقلاً بحيث أن يودي ذلك إلى التجس 
والتشبيه نعوذ بالله منہما في باب الاعتقادات » وأن يكون معتمداً على مذهب 


. ) ۲١ -۱۷( سورة ص الأية‎ )١( 


YY 


فقيه من الفقهاء أصحاب علوم الأحكام المحجوبة e‏ 
املكوت فتراه خائفاً من الخروج عن مذهبه فإذا مع سنة من سن سنن النيي و 
بحيلها على مذهب فقيه اخر فيترك العمل بما ولو أوردت ألف حديث مأثور 
في فضائلها فيتصام عن سماعها بل يسيء الظن برواية المتقدمين من التابعين 
والسلف بناء على إيراد ذلك الفقيه إياها في كتابه فمثل ذلك أيضاً ملحوق بالذم 
شرعا وإلى الله نفزع ونلتجيء من أن يجعلا ويا مہم . 

۲ - وإما أن يكون جارياً مع الشريعة على فهم اللسان حيغا مشى الشارع مشى 
وحيها وقف وقف قدما بقدم حتى في أقل شيء من الفضائل في العبادات والعادات 
صارفاً جل عنایته وباذلاً کل مجهوده فی أن لا فوته شيء من الأفعال انحمودة 
في عباداته وعاداته على حسب ما سنح له في أثناء مطالعته من کتب الحدیث 
العول عليما » أو لقي في أذنه من أستاذه وشيخه المعتمد عليه إن لم يكن من 
أهل المطالعة فهذا هو الوسط وهو السنة وال خذ به هو السني وبمذا يصح حبة الله 


له . 
ا لعمه € ! و أسحد 4 وهو 1 ره عا کله الاه ۳ ٠ ٠‏ دل _ ا 
ت ر ها ر و 2 a52‏ لته ہی ر ي انيت ية و نان 


قلت : هذا ory a‏ الالکی 
الحسني عن شيخه الاكير حي الدين بن عربي وهو كلام عجيب وغريب فيه 
بعض الصواب وبعض الباطل في نظر الشرع الشريف ولي عليه بعض الملاحظات 
١‏ - أين كلامه هذا في كتبه المصنفة أ او نقله عنه بعض النقات فان ثبت کلامه 
هذا فلابد من تحقيق 4 تحقيق القول فيه . أهو مقدم على فصوصه أو فتوحاته أم متأخر 
e‏ من الضلال والكف ؟ 

وإ لارجو فن اله غر وجل أن بيت كيه هدا التي نفل عن ع 


Ni/ +¢ 
1 - 


وممجده بقوله فيه « الشيخ الأكبر قدس سره الأطهر » وهو كلام أحف ضرراً 
وأقل خطراً نما نقل عنه ثقات من الناس فأفتوا بكفره وزندقته وإلحاده كالامام 
المري والفاسي » والعز بن عبد السلام لما صدر منه الكفر والكذب والتحريف 
لكتاب الله تعالى والإلحاد في دين الله من حط الأنبياء والرسل عليهم الصلاة 
والسلام والملائكة جا مضى بيانه عند العلامة المقبلي في العلم الشاخ أيضاً  .‏ 
۲ - هذا الكلام الذي نقل عنه' به محمد بن علوي وقد ثبت لدى أهل العلم 
من طريق أخر غير هذا الطريق لأن صاحبه هذا متهم بسوء العقيدة إذ نقل في 
كتيبه الذي اماه أدعية وصلوات المطبوع سنة ٠١‏ ه مطبعة السعادة بالقاهرة 
عن إمامه وشيخه ابن المشيش الصلاة المشيشية » وفى تلك الصلاة الكفرية قول 
ابن مشیش « وزج بی في بجحار الأحدية » وانشلني من أوحال التوحيد » وأغرقني 
في عين بحر الوحدة حتى لا أرى ولا أسمع ولا أجد ولا أحس إلا بها » هكذا 
نقل هذا الرجل هذه الصلاة الكفرية الزنديقية الإلحادية دون النظر إلى ما فيا 
من الكفر والضلال والإلحاد ولم يرد علا ومن هنا كان متماً بسوء الاعتقاد 
فلا يعتمد على كلامه أبدأً مع عدم عزو كلام ابن عربي الذي نقله في كتابه الختار 
من كلام الأحيار الذي طبع الطبعة الأولی في عام ۱۳۹۸ ه » أي قبل طبع رسالته 
الكفرية أدعية وصلوات بسنتين و هذا يا 


£ 
دلالة واص حه عل آنه لا رال عل 


تلك العقيدة الكفرية الفاسدة أو أراد من نقله ذاك الجاه أو الال دون الاعتقاد 
کا فى تلك الضلاة الشيشية الكفرية وال أعلم . 


۳ - هذا التقسم الثلاني لاإنسان الذى نقله محمد بن علوي بن عباس عن ابن 

عرلي حسب زعمه فيه باطل » واحټال وحق . 

الدعاء دعاء منكر بهذا اللفظ لم يثبت في الشرع الشريف كتاباً ولا سنة ثم فيه 

تمجيد هذا الفاجر الزنديق وهو يدل على أن محمد بن علوي يعتقد بعقيدته الكفرية 
الحلولية . 

تم قول ابن عربي الذي نقله محمد العلوي عن ابن عربي في القسم الأول 


— ۷0 


من الإنسان المقسم عنده بثلاثة أقسام : 


ما أن کک اا ا م عرفه بقوله : وهو القائل بتجريد التوحيد 
عندنا 9 فا 


وما معنى تجريد التوحيد عند ابن عربي حسب تعبيره وعند أنباعه وعلى 
e‏ هذا وقد أقر ابن عربي » ودعا إلى هذا المعنى کا نص 
لى ذلك فتاوء ی آهل العلم الثقات التي نقلها عنهم العلامة الفاسي في العقد النمين 
والع e‏ . لعلم الشاخ کا مضى وبدليل اعتقاد ونقل محمد بن 
علوي في هذه ألبأطية ألحضة i‏ حدية أمحردة عن ألقم الروحية والأخلاق النبيلة 
السامية » كا مضى النقل عنه في الصلاة المشيشية في رسالته الخبيثة أدعية وصلوات 
مع التأييد التام من قبله لابن مشيش ثم قول ابن عربي المنقول على لسان وقلم 
محمد بن علوى في القسم الثاني » وإما أن يكون ظاهراً محضاً متقلقلاً بحيث أن 
يؤدى ذلك إلى الجسم والتشبيه نعوذ بالله منهما في باب الاعتقادات .. إل . 
فهذا الكلام يحتمل احقالات كثيرة جدا وليس بفصل ولا عدل وإنما فيه 
إنكار صفات ذات الله تعالى وأسمائه الحسنى التي أثبتما الله تعالى لنفسه وذاته العلية 
في کتاه الکرم وأثبت pS‏ 
على قاعدة معروفة [ ليس كله شيءَ وَهُو السَمِيعٌ البَصير ‏ . 
۳ - وما ay‏ 
نقلاً عن ابن عربي ١‏ فإذا “مع سنة من سنن النبي ع بحيلها على مذهب فقيه 
آخر فيترك العمل با ولو أوردت الف حديث مأثور في فضائلها إل » فهذا واقع 
ملموس ولست دري ما مدی العمل من قبل محمد بن علوي بهذا القول الذي . 
سطره هنا نقلاً عن ابن عربي إذا کان قد ثبت لديه قوله عن طريق إسناد صحيح 


نه , 


وأما قول ابن غري الى قله عة بن غلري ف البارات:الأغيرة عه 
في کتابه هذا اختار من کلام الأخيار ( ص ۲۲ ) راعيت جميع ما صدر عن 


— ۱۷٦ 


" 


النبي زه سوى واحد وهو أنه عليه الصلاة والسلام زوج ابنته علياً رضي الله 
ا 
) فقلت : إن معناه أنه عمل بسنة النبي مإ بالوفاء وا مام ظاهراً وباطناً 
o a‏ 
حتى يقوم بتزويجها ا زوج النبي عله ابتته فاطمة الزهراء رضي الله عنها من 
ابن عمه علي بن أبي طالب رضي الله عنه فهذه الدعوة كبيرة جدا من ابن عربي 
حسب زعم محمد بن علوي الذى سطر كلام ابن عربي هذا في هذا الكتاب . 
NE E‏ 


4 
3 


والاعتقادات والمعاملات والآداب فإنه كان بعيداً عنما كل البعد » بل كان يحاريها 
اربة شذيدة کا آثبت دلق العلامة العز بن عبد السلام ونقل عنه ثقات الحدثين 
إد قال : إنه رجل سوء وكذاب ومقبوح وقد شاهده وعاينه بمصر »› وقد نقل 
العلامة الفاسي والمقبلي في كتابيمما الفتاوي الكفرية التي كانت قد صدرت في 
حق ابن عربي عن جملة كبيرة من علماء السنة كا مضى بيان ذلك في العقد الثمين 
والعلم ع 
o‏ 
واستطاعة مالية وبدنية وهذا مر معروف عند الجميع . 

وأما المالية فإنه كان يعطي للناس عطاء کبیراً سخياً کا قيل وكتب ونسب 
إلى عدى بن الحاتم الطابي رضى الله عنه وإن كان قد ثبت هذا السخاء فكان 
يعطى لأجل نشر الفساد والكفر الذي كان عليه هو . 

س البدنية اي e E‏ 0 الرواج 
i I Ts‏ 
ھال کا کی م قاق ا تلت مك س خا وسن الت ا اة 
من الفضلاء » وعصابة من الأكابر » والأدباء والعلماء بين رجال ونساء » ولم 


VY — 


ار فيم مع فضلهم مشغولاً بنفسه مشغوفاً بين يومه وأمسه مثل الشيخ العام الإمام 
مقام إبراهم عليه الصلاة والسلام نزيل مكة البلد الأمين : مكين الدين أي شجاع 
زاهر بن رستم بن بن ابي الرجاء الأصبباني رهه الله »> و کان ذا الشيخ رضي الله 
عنه بنت عذراء طفيلة هيفاء تقيد النظر وتزين الحاضر » وتحير المناظر تسمى 
بالنظام » وتلقب بعين الشمس » وألينها من العابدات العالمات السائحات الزاهدات 
شيخة الحرمين وتربية البلد الأمين الأعظم ساحرة الطرف عراقية قية الظرف » إن 
أسهبت أتعبت » وإن أوجزت أعجزت » وإن أفصحت أوضحت » إن نطقت 
حرس قس بني ساعدة » وإن كرمت خنس معد بن زائدة » وإن وفت قصر 
السموأل خطاه » وأغرى ورأى بظهر الغرر وامتطاه ولولا النفوس الضعيفة 
السرة الأمراض السيئة الأغراض لأحذت في شرح ما أودع الله تعالى في خلقها 
من الحسن وفي خحلقها الذي هو روضة المرن شمس بين العلماء » بستان بين الأدباء 
حقة مختومة واسطة عقذ منظومة › يتيمة دهرها كريمة عصرها » سابقة الكرم »› 
ا ا 
ومن الصدر الفؤاد » أشرقت بها تمامة » وفتح الروض جاورا أامه » فنمت 
عراف المعارف با تحمله من الرقائق واللطائف » علمها عملها » عليما مسحة 
ملك وحمة ملك فراعينا في صحبتها كر ذاعها مع ما انضاف إلى ذلك من صحبة 
العمة والوالد فقلدناها من نظمنا في هذا الكتاب أحسن القلائد بلسان النسيب 
الرائق » وعبارات الغزل اللائق » ولم أبلغ في ذلك بعض ما تجده النفس » ويثيره 
الأنس من كريم ودها » وقديم عهدها ولطافة معناها وطهارة مغناها » إذ هى 
السوٌال والمامول » والعذراء البتول ولكن نظمنا فما بعض الاشتياق ی 
الذخائر والأعلاق فأعربت عن نفس تواقة ونبهت على ما عندنا من العلاقة اهتاماً 
ل > فكل اسم أذكره في هذا الجزء فعنہا أكنى › 
وکل دار أنديما فدارها أعنى : 


قلت : هذا هو كلام ابن عربي في كتابه ذخائر الأعلاق يصف تلك المرأة 
بمكة في عام خمسمائة ونمان وتسعين ولا أريد أن أعلق على كلامه القبيح في امرأًة 


E 


أجنبية نزل عند أبما فكان يجب إذا أراد ابن عربي أن يشكر أهل هذا البيت 
الذي نرل عندهم أن يمجد أباها ويشني عليه دون هذه البنت وماذا في ألفاظه نحوها 
ا يزال هذا كلامه إن صدر عنه موجودا يقرأ فنعرض كلامه على الشارع الأمين 
عليه الصلاة والسلام وعلى سنته المطهرة مع ما فيه من الثناء واححد الذي قد يدي 
إلى اهيار خلق للشباب والشابات وتفسخ خلق لدى ضعاف النفوس ني كل زمان' 
SS‏ ا ار 
و ف الرأة الأجنبية ء فقد حرج البخاري في الصحيح والإمام أحد في 
لمسند وأبو داود والترمذي في جامعه والإمام البغوي في شرح السنة كلهم عن 
ابن مسعود رضي الله عنه . قال الإمام البخاري” : باب لا تباشر المرأة المرأة 
فتنعتہا لزوجها› م ساق إسناده إلى ابن مسعود رضي الله عنه : قال : قال النبي 
ا : ثم ذكر لفظ الحديث ثم الزيادة وهي. « كانه ینظر إلا » والامام أحمد 
E ٍ‏ 
شارحا هذا الحديث : قال القابسي : هذا أصل لالك في سد الذراة ع فإن الحكمة 
في هذا یي حشية أن جب ازوج اوسصف اکور نض فان إل تفل 
e‏ أو الافتتان بالموصوفة . إه 


قلت e‏ هذا 
النمى وذلك من حديث أم المؤمنين أمْ سلمة رضي الله عنها » إذ قالت اوخل على 
اني مإ وعندي مخنث فسمعته يقول لعبد الله بن أي أمية وهو أو أم اة 
رضي الله عنہا = يا عبد الله أرأيت إن فتح الله عليكم الطائف غداً فعليك بابنة غيلان 
فإنها تفبل بأربع وتدبر بثان فقال النبي َل : « لا يدخلن هؤلاءِ علیکن “ . 


(0 صحيح البخاري › کتاب النكاح » باب رقم ( ۱۱۸ ))› حدیث ( ٥۲٤١‏ ؛؟ 
۱ ) (ا ص ۳۳۸ / ٩‏ ) مع الفتح . 
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مكذ وشت هله السالة بحو د کر ان اة کک کک ها این خرن 
الذي كان ينظر إلى تلك المرأة في بيتها في مجالس عديدة» لأن الأوصاف التي 
ذكرها وه لا يكن لأحد مهما بلغ في الوصف إلا من كان شاهد المرأة مشاهدة 
٠‏ ظاهرة وباطنة وهذا محرم بنص الكتاب والسنة وإجماع الأمة > وقد أُورد العلامة 
أبو بكر اليثمي في مجمع الزوائد نحو هذا اللفظ من غير هذا الوجه عن عمر بن 
أي سلمة ثم ذكره في المجحمع ( ٠١١‏ / ۸ ) وقال : رواه الطبراني ورجاله رجال 


1 . أله ., 


س 
سے 


ي في الدخائر 
ل اة دل د اة ع ا کن ل الا وة واا كا ا 
فاخنث أيضاً منع الرسول عه مهات المؤمنين من دخوله علن » ا ورد في 
هذا اديت فلخ أحد الاغرت ما كه اين عرف 5ا وة فكان وغرك 
على تلك المرأة محرماً وإما كان مخنثاً فالشار ع منع دخول الخثين أيضاً في البيوت 
وأصرح من هذا ما قاله الارق في كتابه المذكور ذخائر الأعلاق ( ص ۷ - ۸) 
کا نقل عنه الشيخ إحسان إمي ظهير في كتابه التصوف ( ص ۲۷۰ > ۲۷١‏ )» 
إذ قال ابن عربي « كنت أطوف ذات ليلة بالبيت فطاب وقتي وهزني حال كنت 
أعرفه فخرجت من البلاط من أجل الناس وطفت على الرمل فحضرتني أبيات 
فأنشدتما أسمع بها نفسي ومن يليني لو كان أحد وهي قوله : 

ليت شعري هل دروا أن قلي ملكا 

وفؤادي لو درى ا َة اکا 

ا تلو ا تراهم هلکوا 

فلم أشعر إلا بضربة بين كتفي بكف ألين من الخز فالتفت فإذا بجارية 

من بنات الروم لم أر أحسن منها وجهاً » ولا أعذب منطقاً » ولا أرق حاشية › 
ولا ألطف معنى » ولا أدق إشارة ولا أطرف عاورة منها قد فاقت أهل زمانبا 
طرف واف رخالا ومعرفة » فقالت : يا سيدي كيف قلت ؟ فقلت : 

ت د ا ا 


Us. 
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فقالت : عجبا منك وأنت عارف زمانك تقول مثل هذا ؟ أليس كل ملوك 
معروف ؟ وهل يصح الملك إلا بعد المعرفة ونمنى الشعور يؤذن بعدمها » والطريق 
لسان صدق فكيف يجوز للك أن يقول مثل هذا ؟ 


قل يا سيدي : ماذا قلت بعده ؟ فقلت : 


وفؤادى لو فز أي شعب سلكوا 


فقالن ٠‏ ا سیدی ال ب الذي بین الذخاف و الف اد ج الان له م 


العرفة فكيف يتمنى مثلك ما لا يكن الوصول إليه إلا بعد المعرفة » والطريق 
لمان صق فكيف غور ااك أن هرل هدا يا سيدق ؟ مادا قلت بغذة ؟ 
فقلت : 
اترام سلمتوا آم تراهنمم هلكا 
فقالت : أما هم فسلموا » ولكن أسأل عنك فينبغي ن تسأل نفسك هل 
سلمنت أم هلكت يا سيدي ؟ فما قلت بعده ؟ فقلت : 
حار أرباب للموى ني وى وارتبكوا 
فا ر فال ا عجا كف ق لر فا عار ا اشر 
شأنه التعمم يخدر الحواس ويذهب العقول ويدهش الخواطر ويذهب بصاحبه في 
الذاهبين فأين الحيرة وما هنا باق فيحار والطريق لسان صدق والتجوز من مثلك 
غير لائق » فقلت : يا بنت الخالة : ما اممك ؟ قالت : قرة العين » فقلت : لي ؟ 
ثم سلمت ثم انصرفت ثم إني عرفتها بعد ذلك وعاشرا فرأيت عندها من لطائف 
المعارف الأربع مالا يصفه واصف . اه . 
قلت : ماذا بقي بعد هذا الانحلال الخلقى وماذا يعلق على كلامه هذا 
امحل الذي يسطر في كتابه المذكور وهو يقرأ على الشباب والشابات مع اعتزاز 
هذا المتاحر عن زمنه محمد بن علوى فيؤلف كتابا ويسميه الختار من كلام 
الأخيار » الطيور على أشباهها تقع » ومن هنا أدركنا چا ی 


— ۸ 


يملك القوة البدنية التي تمكنه من الزواج إلا أنه م يتزوج فيما علمت خوفاً وهرباً 
من المسثولية العائلية التي تربط الرجل برباط وثيق مع البيت والاسرة والاهتام 
الكبير والرعاية التامة بهم إلا أنه كان لا يجب أبداً هذا الجتمع النقي الذي بني 
على العفاف والطهارة ورغب فيه الشارع الحكم وحث عليه وهو النكاح 
إذ قال عر ني حديث صحيح أخرجه الشيخان في صحيحيهما والنساني في سننه 
وكذا الدارمي والإمام أحمد في المسند كلهم من حديث أنس بن مالك رضي الله 
عنه وقد مضى الحديث مرارأً في مواضع من هذا البحث » قال الإمام 
البخاري” : باب الترغيب في النكاح لقوله تعالى : [ قانکځوا ما طابَ لَكُمْ 
و ) 

ثم ساق إسناده إلى أنس بن مالك رضي الله عنه » ثم ذكر أنس رضي الله 
عنه قصة لائة رهط قد جاعءوا إلى بيوت أزواج النبي عي يسألون عن عبادة النبي 
فلما أخبروا كأنہم تقالوها فقالوا : وأين نحن من النبي ره ؟ قد غفر الله له ما تقدم 
من ذنبه وما تأخر » قال أحدهم : أما أنا فأنا أصلي اليل أبداً > وقال الآحر : أن 
أصوم الدهر » ولا أفطر » وقال الآ خر : أنا أعتزل النساء فلا أتروج أبداً فجاء رسول الله 
عه فقال : « أنم الذين قلع كذا وكذا ؟ أما والله إني لأحشا لله وأتقا له لكني 
أصوم وأفطر » وأصلي وأرقد » وأتروج النساء فمن رغب عن سنتي فليس مني » اه . 

قلت : هذا الحديث نص صرج وغيره في هذا المعنى كثير وهو ينص على 
تلك الخحالة الشنيعة التي عاشها ابن عربي طوال حياته ويأتي إلى مكة أحب البقاع 
إلى الله تعالى عندما بلغ سنه ثلاثين عاما حسب کلامه الذي سطره في کتابه 
ذخائر الأعلاق إن لم يكن مكذوباً عليه ثم يتغزل بتلك المرأة الرومية في المطاف 
بتلك الأبيات الفاجرة ويخاطبها يا ابنة الخالة وم يتزوج إلى هذا الوقت » ثم تمعن 
في كلامه هذا وتدبر حتى تقف على نفسيته الخبيثة التي اتصف بها من اجون 
والخلاعة والدعارة > ثم ياتي هذا محر فيؤلف كتاباً يسميه « الختار من كلام 
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الأخيار » ثم ينقل في كتابه هذا من ابن عربي أقوالاً بعيدة عنه دون العزو ومع 


)٥۰٦۳( صحيح البخاري » کتاب النکاح » باب رقم (۱) »> حدیث‎ )١( 
. مع الفتح‎ ) ٩۹ / ٠٠٤ ص‎ ( 
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تلقيبه إياه « بالشيخ الأكبر قدس سره الأطهر » أنى له الأسرار الطاهرة وهو خليع 
ماجن يحرف کتاب الله ویبدله کا سبق بيانه وإيضاحه نقلاً عن العلامة الفاسي 

من العقد الثمين والعلامة صالح امقبلي من العلم الشاخ وغيرهما من أهل العلم 
والفضل وهو يتغزل ويتعحشق مع النساء الأجنبيات في حرم الله المقدس داخحل 
الكغبة المشرفة ا جاء كلامه فين واضحا بيناً ومع ذلك يقال إنها إشارات ورموز 
ا e‏ زنديق نام بالمرأة الأجنبية 
مام زوجھا وصار يمعكها ور کھا ورجل !خر یرسل ذکره في حالة قضاءِ شهوته 
من حارة أنشی إلى حارج مدينة قيروأن فيقع ذكره في موضع الخرق من السفينة 
وهم ييعدون عن قيروان باربعمائة ميل فنجا الركاب عن الغرق هكذا شريعة 
هؤلاء ومنهجهم الدمر للأحلاق والآاب والقم . والله أعلم . 


A 


6 المنارى وابن عرلي ® 


وهنا يأتي المناوى المتوفي سنة ٠١۸۹‏ ه واسمه عبد الرءوف المناوى . وقال 
الكحالة في معجم E a‏ 
ابن الفارض وشرح المشاهد ! لابن عرلي وقال الكحالة في موضع من کتابه غذا 
إن له کتاباً ماه : الكواكب الدرية في تراجم ألصوفية : وقأل عنه ألعلامة 
الشوكاني في البدر الطالع رقم الترجمة (۲۳۸) (ص ا٢١٣ :)١/‏ 
عبد الرعوف المناوى شارح ال جامع الصغير ثم قال : شرحه شرحاً بيطا » وشرحاً 
ختصراً » وشرح الشهاب وشرح آداب القضاة وطبقات الصوفية وغير ذلك توفي 
سنة ٠٠۲۹‏ ه أو التي بعدها ولم أقض له على ترجة مبسوطة . اه 

قلت : هكذا ترجم له العلامة الشوكاني في هذه الأسطر الثلاث فقط 
فإذا كان هو هو فهو على دين الصوفية البعيدين عن الحتاب والسنة ما دام شرح 
تائية ابن الفارض الفاجر التي ورد فيا كلام أهل العلم والفضل وقد نقل في 
موضعه من ترجمة ابن الفارض فلا مانع من تمجيده ابن عربي ولكن العجب 
من ابن العماد إذ يضعه في کتابه شذزات الذهب تقلا عن امناو ی من کتابه 
طبقات الصوفية دون أن يعلق على كلامه هذا فبقي كلامه هذا دون التعليق أو 
الرد عليه ني ضوء الكتاب والسنة ولم ينقل في ابن عربي ما جاء فيه من فتاوى 
علماء عصره التي نقلها العلامة الفاسي في العقد الثمين ا مضى وفيا تكفير ابن 
عرلي عن جملة كبيرة من العلماء »> ا مض ونقلها العلامة الشيخ صا المقبلي 
في العلم الشاح وزاد علا کلاماً کثیراً يدل على زندقة هذا الفاجر وإلحاده» 
وكفره ومع أن ابن العماد كان معاصرأً للشيخ القبلي رحمهما الله وقد اطلع العلامة 
المقبلي على أحوال وظروف عاش فيا هذا الفاجر الظام ابن عربي نقلاً عن ثقات 
الناس كا ترى ذلك واضعحاً بيناً في كتابه العلم الشاخ وكانت المعاصرة بينہما 
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بينة وواضحة فإن الشيخ صا المقبلي ولد في عام ٠٠٤١‏ ه . وتوفي سنة 
۸ ه » وأما ابن العماد فقد ولد بدمشق يوم الأربعاء ثامن رجب سنة اثنتين 
وثلاثين وألف وتوفي بمكة سادس عشر ذى الحجة سنة تسع ونانين وألف ودفن 
با لمعلاة و کان عمره تمان وخمسين عاماً » وقد تمت المعاصرة بينهما بمكة بدون 
شك ولا شبهة » وقد وقعت للمقبلى امتحانات شديدة بمكة شرفها الله تعالى 
تعظيماً وتكرياً » وقد ترجم له العلامة الشوكاني في البدر الطالع رقم الترجمة 
REE)‏ : وقد جاء فيا « هو ممن برع و ي هيع 
علوم الكتاب والسنة وحقق الأصلين › والعربية » والمعاني » والبيان والحديث 
والتفسير » وفاق في جميع ذلك » وله مولفات مقبولة كلها عند العلماء محبوبة 
إلهم متنافسون فيا » ويحتجون بترجيحاته وهو حقيق بذلك وني عبارته قوة 
وفصاحة » وسلامة تعشقها الأماع وتلقذ با القلوب » ولكلامه وقع في الأذهان 
قل ان معن ئي مطالعته من له فهم فيبقي , على التقليد بعد ذلك وإذا رأى كلاماً 
متہافتا زیفه ومزقه بعبارة عذبة حلوة » وقد أكثر الحط على المعتزلة في بعض المسائل 
الكلامية وعلى الأشعرية في بعض آخر » وعلى الصوفية في غالب مسائلهم وعلى 
الفقهاء في كثير من تفريعاتم » وعلى الحدثين في بعض غلوهم » ولا ببالي إذا 
تمسك بالدليل بمن جخالفه كائناً من كان » ثم ذكر العلامة الشوكاني بعض كتب 
العلامة المقبلي إلى أن قال : ومنہا العلم الشاخ اعترض فيه على علماء الكلام 
والصوفية » ومنها في الأصول : نجاح الطالب على مختصر ابن لاحي جيل 
حاشیته عله ذکر فیہا ما نختاره من المسائل الأصولية » ومنها في التفسير : الإتحاف 
لطلبة الكشاف » انتقد فيه على الزنخشري كغيرا ن لاحت ود کر ا هر 
ESS‏ فلله کرو رجو ا ال 
فهذه صورته العظيمة التي كان عليما العلامة المقبا لي من العلم والفضل والعمل 
الصاح E‏ والدعوة إلهما ظاهراً وباطتاً وكتابه العلم الشاخ 
في تفضيل الحق على الآباء والمشائخ يدل دلالة واضحة على عظم منزلته ومو 
مكانته وغزارة غلمه في هذا الباب الذي ذكره العلامة الشوكاني ومن هنا ندرك 
ماما پان الذي ذكره الشيخ ابن العماد ونقله عن الناوى من طبقات الصوفية 


۸۹ 


U E ALE E E E aa 
العلمية إذا كان عنده علم ووقوف على أحوال ابن عربي الضال المضل ثم نقل‎ 
فيه هذا الكلام السمج الفاسد الذي لا يقف أمام الحقاثق العلمية الثابتة التي نقلتبا‎ 
من مصادر موثوقة في ترجمة ابن عربي الضال المنحرف » إذ قال المناوى في طبقات‎ 
2 الضرفة قله عه ابن الاد ى شذرات الاه ف ك‎ 
وفيما أى سنة نمان وثلائين وستائة مات أبو بكر حي الدين محمد بن علي بن‎ 
محمد الحاتمي الطاب الأندلسي العارف الكبير ابن عربي » ويقال ابن العربي › قال‎ 
الشعراوي في كتاب نسب الخرقة »> كان مجموع الفضائل » مطبوع الكرم‎ 

والشمائل قد فض فضله ختام كل فن . اه . 


قلت : هكذا نقل الشيخ ابن العماد هذه الألفاظ عن الشعراوي من كتابه 
نسب الخرقة في ترجمة ابن عربي ولم يذكر لنا ابن العماد حال الشعراوى من 
العلم ولا امه ولا نسبه ولا من الذي وثقه أو اعتمد على كلامه في هذا الموضع 
إلا أن هناك شعراؤياً ترجم له ابن العماد في شذرات التهب ( صا ۴٤‏ - 
۰ / ۸ ) إذ قال فيه - وفيہا أى سنة سبع وتسعمائة توق شهاب الدين أحمد 
ابن نور الدين علي بن شهاب الدين الشعراوي الشافعي والد الشيخ عبد الوهاب 
نم ذكره ومجده كيرا وأكد أنه توفي سدة ۹٠۷‏ ه وهذا التعديل الذى صدر 
عن الشعراوي لا يقبله أهل العلم من الشعراوي لعدة أمور واضحة بينة وهي 
کا 


. 
۰ 


Gt 


ورا اعتمد الشعراوي على رجل کاذب منحل کان على عقيدة ابن عرلي : 


mh‏ ولو کان الشعراوي ثقة شتا ومعاصرا ا عرلي ما کان لتعدیله وتوثيقه 


٣‏ - وقد ثبت لدى الثقات المعاصرين كعز بن عبد السلام وغيره من الأئمة 
الكبار الطعن الشديد في ابن عربي وفي معتقده ولذا حكم على كفره وتکذیبه 


۱۸٩‏ س 


من قبل هولاء کا مضی فکان هذا الكلام التعديلي الذي صدر عن الشعراوي 
إذا كان هو هو فلا التفات إليه بحال من الأحوال في حق ابن عربي . 


م قال الشيخ ابن العماد تي شذرات الذهب ( ١ / ٠۹۰‏ ) : وقال الشيخ 
عبدالر رف اارى ف قات ارف ج وال اشا ان م ن لبان 
اليزان وهو ممن كان يحط عليه › ويسيىء الأعتقاد فيه : كان اين عربي عارفاً 
بالاثار > والسنن قوى المشاركة في العلوم » أخذ الحديث ع وکان یکتب 


ا 1 ف ک 


عن مع » 
د المغرب ثم تزهد وساح ودخل الحرمين والشام وله في كل 

قلت : وهذا أعجب العجب من الشيخ المناوى والشيخ ابن العماد الناقل 
عن المناوى من طبقات الصوفية له : فإن هذا الكلام ليس للحافظ ابن حجر 
أبداً ونما هو بعض كلام الذهبي من ميزان الاعتدال وما كنت أظن بما هذا 
الوهم الخطير وإنما هو من بعض النساخ الذين كانوا على عقيدة ابن عربي الكفرية 
فكتبوا ونسخوا هذا الكلام عن النسخة الأصلية لشذرات الذهب فزادوا فيه من 
عند أنفسهم مع نسبتيم هذا الكلام إل الحافظ اين حجر ومع آنه من كلام الإمام 
الذهبي وليس عند الذهبي القول الأخير « وله في كل بلد دخلها مآثر » ولا عند 
الحافظ ابن حجر في لسان الميزان وإما هذه العبارة من التساخ فراجعوا الميزان 
واللسان حتى تقفوا على هذه الخيانة العلمية الكبيرة التي ارتكما هولاء النساخ 


44 
£ x 


أو الطابعون أو الناشرون للكتب › والله اعلم . 


و هذا الكلام عن الحافظ ابن حجر في لسان الميزان بخط يده 
أو نقل عنه أحد تلامذته وهو ثقة عدل لم يكن فيه أى تعديل أو توثيق من الحافظ 
لابن عربي وقد ثبت عن الحافظ الطعن في ابن عربي الواضح ح الذي نقله الإمام 
الفاسي في العقذ لمن ونقله عنه أيضاً العلامة المقبلي في العلم الشاعح کا مضی 


ك 3 


بيانه » وإيضاحه والله أعلم . 
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م قال الشيخ ابن العماد نقلاً عن المناوي : وقال بعضهم : برز منفرداً 
مؤثراً تخل والانعزال عن الناس ما مکنه حتی أنه نم یکن جتمع به إلا الأفراد ء 
نم آثر التاألیف فبرزت عنه مؤلفات لا ناية ها تدل على سعة باعه » وتبحره في 
العلوم الظاهرة » والباطنة » وأنه بلغ مبلغ الاجتهاد في الاختراع والاستنباط 
وتاسيس القواعد . والمقاصد التي لا يدريما » ولا بحيط با إلا من طالعها » غير 
وتم لق شات ف الب ات رة اکت رها کات ما 
لإعراض كثيرين لم يحسنوا الظن به ولم يقولوا کا قال غيرهم من الجهابذة . 
الحققين » والعلماء العاملين » والأئمة الوارثين » أن ما أوهمته تلك الظواهر ليس 
هو المرأد » وإنغا المراد أمور اصطلح علما متأخرو أهل الطريق غيرة عليما » حتى 
لا يدعيما الكذابون فاصطلحوا على الكناية عنما بتلك الألفاظ الموهمة حلاف المراد 
غير مبالین بذلك > لأنه لا يمكن التعبير عنها بغيرها . اه . 

قلت : هذا کلام الشيخ ابن العماد TT‏ المناوي 
من طبقات الصوفية له : وهو كلام مج باطل فاسد لا يلتفت إليه أبدأً في نقل 
العلم وضبط العرفة حسب القواعد المعروفة المعلومة عند أهله .. 
١‏ - قول المناوي الذي نقله بقوله : وقال بعضهم » ثم ذكر هذه العبارات القبيحة 
التي تمجد هذا الفاجر العاشق التغزل في النساء الأجنبيات ومن هو البعض ؟ حتى 
نقف على منزلته العلمية . 
ا 
وخلقه کصاحبه ؟ ثم لو کان ثقة عدلاً معَاصرأً لابن عربي م يكن اتعدیله ى 
تأثير في ذاك الجرح المفسر الخطير الذي قيل فيه ونقل ا وتکراراً حتی یقع 
في القلوب والضمائر . 
۳ - وما هى العلوم الباطنة التي أسس ابن عرلي قواعدها إذا كانت تلك الخازي 
الكثيرة والمفاسد الخطيرة من الكفر والإلحاد والزندقة والحلول والاتحاد هي العلوم 
وقواعدها وأصوها التي بني عايما ابن عربي الضال مذهبه التصوفي بار فهنيعاً 
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هولاء هذه الكفريات والخزعبلات والوساوس والخطرات الشيطانية وليس فم في 
ذلك من الله تعای ولا من رسوله ع ی برهان ولا دلیل وال هولاء قد اشار 
القرآن الكرم قبل أربعة عشر قرناً ني قوله المبارك وذلك في سورة الحج 
آلتاس من يجاو في الله يقير عم رلا هد رلا کاب مير > ثاني عطفه عطفه 
ليضيل عن سيل الله لَه في الذيّا خزيي وَلذيقة يَوْمَ الْقيامَة عَذَابَ 
ريق 4 » فأى ضلال أكبر من هذا وأشد وأعظم وأغلط مما تفوه به هذا 
الاج الحليع والزنديق الملحد من القحريف في كتاب الله تعالى والتغيير والتبديا 


ت 
ا ww‏ 
ک1 مصى : هله عن إلعلامة ابي الحجاج المري صا حب شهذیب إل کمال و EEE‏ 
£ 
الاشراف ونقله عنه العلامة الفاسى المكى في العقد الثمين ؟ 


وقد اعترف الناوي بأن تلك الكلمات الكثيرة التي أشكلت ضواهرها وقد 
صدرت عن ابن عربي و كانت سبباً لإعراض کثيرين م يحسنوا الظن به و لم يقولوا 
ا قال غيرهم من الجهابذة الحققين والعلماء والأئمة الوارثين أن ما أوهمته تلك 
الظواهر ليس هو المراد .. إلح .. فقلت : وهذا أعجب وأغرب كلام يصدر عن 
المناوى في الدفاع عن ابن عربي أين شرح تلك الرموز الكفرية والإشارات الكافرة 
من قبل ابن عربي وأتباعه ومن سبقه من أهل الكفر والإلحاد كالحلاج بان هذه 
الرموز والإشارات التي تكلم بها أو تفوه عنها غير المراد » ونما المراد كذا وكذاء 
این قال ذلك وفي ای کتاب له او نقل عنه احد اتباعه ؟ إذا کان الامر قد ثبت 
عنه لكان زنديقاً ملحداً فاجراً حليعاً فكيف وهو لم يشرح ولم يفسر أبداً وإغا 
بتبریر موقف کفره وزندقته وإلحاده وبعده عن الله تعالى من قبل أناس أغبياء جهلة 
عاشوا في هذا الجو المظلم الفتاك الرهيب منذ صغر سنهم وطفولتهم » وتلقوا هذا 
الكفر والالحاد في بيوتېم عن ابائهم وأجدادهم دون ا يرجعوا إلى عقوهم 
وبصیرتیم ورشدهم › ولل و القران الكربم في قوله ار ي ر 
لمائدة : ل راذا قيل لهم تعالوا إلى ما أنرَل الله وَإِلّى آلرَسول الوا حسبتا ما 
ودنا عليه آباعتا أوَلَو کان آباؤهُمْ لا يَعْلَمُون شیا ولا يَهندذون 4 . و 


.)4 -۸( سورة الحج الآية‎ )١( 
.) ١١٤ ( سورة الائدة الأية‎ )١( 
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٠‏ هذا القول المبارك قول جل وعلا في سورة الأعراف » ل إا لوا قاجِشة حشة 
الوا وَجڈئا علا آباءنا والل ارتا بها فل إن آله لا يمر ر بالقخشاء وون 
على آله ما ا تعلَمُون فل أمر رتي لني واوا وجوه هكم عند کل مسجد 
وَآذْغُوهُ مُخلصينَ لَه آلڏينَ كَمَا بد بام وون رقا خد وفريقاً حل لهم 
الضلالة لهم آتَخذرا النَيَاطينَ أؤلاءَ مِنْ دون الله وَيَحسبُون أ 
دون 4 . تعمقوا في هذه الآيات الكريمات وغيرها كثيرة في كتاب الله 
تعالى وتدبروا فيا وني معأنيما الواضحة المباركة التي تندد بمؤلاء وبأفكارهم 
الكفرية تنديدأ واضحاً »> ولكن أين القرآن الكريم في حياتيم وجتمعهم » وهم 
قد سيطر عليمم الشيطان تماما » وقد نجح اللعين في حيله ومكره وخداعه إذ زين 
هم هذا الطريق المظلم فصاروا يتخبطون فيه خبط عشواء . ثم قول المناوى فيما 
نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب إن لم يكن مدسوساً عليه وإنغا المراد أمور 
اصطاح عا | متاخروا آهل الطريق غيرة علا حتى لا يدعيا الحذابون .. إڅ . 
خلا هو کا مارد و اط رح ا مات إل خد ال من کن ا 
عن العلم والنور » والدين قد أكمله الله تعالى بدون شك ولا شبهة ومن ادعى 
أن الدين لم يكمل كان فاجراً زنديقاً مرتدا ملحداً وحل دمه وماله » وإن بعض. 


1 5 1 مہ | 1 وھ الا ٭ے اه مه ف اا إلا‎ 0 OTF 
الفقهاء ها إدخلوا « الاستحسان » في تلك الاصول التي بني علا اعد ألفقه‎ 


قامت عليہم الدنيا فى كل عصر ومصر تندد بهم وترد عليہم ردا علمياً قاطعاً ‏ 
ha as‏ التصوف - فإذا دقق 
وشدد في إلحاق الاستحسان بالقواعد الشرعية اسول الدينية لوجد أن هناك 
کا ولو کن يدا عکو آن بخفد عله ونای اكاب وال اا هده 
الرموز الكفرية الشيطانية والاصطلاحات الشركية والإشارات الفاجرة الكافرة 
التي يستعملها هؤلاء القصوفة كانت شرك محضاً وكفراً واضحاً ونفاقاً مبيناً + 
يسبق إليه أحد في الإنسانية كلها في تاريخها الطويل على مر الزمن وكر الدهور 


و هلا الث لف الخلطل > وقد ت الشطان هة :7 Nes. a‏ 
سيا الشرك الخليظ › ؤه حير السيقال نقسة وتخجب فن عبارة شودء 


© شور الأعراف آي ۴٠-۴۸‏ 


وإشاراتہم ورموزاتم في هذا الباب الخطير » کا شاهدت صنيع ابن عربي الضال 
في حرم الله المققدس » وتغرلة بالنساء الأجثبيات بتلك الصورة البشعة اللبيغة» 
و کف ضف ال اة که »م كيف يخاطب ال جارية الرومية مع تلك الجرأة الفاجرة 
. ني أشعاره الماجنة الخليعة القبيحة . 


وقد قال الله تعالى ناهياً أمهات المؤمنين رضي الله عنهن وهن الطاهرات 
eS‏ 
لا تخحتشن بالقزل فيط آلڍي في قي قر ون قول ثرون ورن في 
يون ولا برجن تبرج آلجاهلية الأولى وَأَقمْنَ الصلاة واتين آلركاة 
َأطِغنَ آله وَرَسُولة ‏ لما بريد الله يذهب عَنْكُمْ لَجس اهل الْْت وَبطَهركُمْ 
کطهیرا والشاهد هان اين هو واضح بين وهو الله 
a‏ 
تعال نكاحهن مطلقاً » فكيف هذا الفاجر يخاطب في أبياته العشقية الغرامية مع 
جار و ووصفه ها داحل الطلاف ؟ . 

وما هى الرموز؛ :والإشارات التي اصطلح عایہا هذا الفاجر ومن سبقه من 
هل الإلحاد من صنيعه هذا مع جارية رومية حتى لا یکون هذا الظاهر الذي 
كان عليه هذا الزنديق مراد عنده وعند غيره من أهل الحلول والإلحاد » واحد 
بان الفا هة من هرل عدا ويكقر باه ال ویک بال ان e‏ 
لاان والرسل والملائكة ثم لا يكون هذا الصنيع المشين والكفر الصرج اا 
عندهم وعند أتباعه ؟ وما هى الغيرة التي ذكرها الناوي وعلى أی شىء غيرة 
من هؤلاء الكفرة الفجرة على كفرهم وفجورهم ونفاقهم وزندقتم ؟ أو على 
الإيان الحق الذى هو أوضح من الشمس في واضحة النهار وقد تنكروا له وطعنوا 


bv 


سور ا رب ا 0 


کے 


فيه بكل قوة ونشاط دون حياء ولا حجل › كا ذكر العلامة المقبلي في العلم 
الشاخ » وقد سبقه جملة كبيرة من أهل العلم والفضل ثم قال ابن العماد في شذرات 
الذهب نقلاً عن الناوي ( ص ١ / ٠١۹١‏ ) » إذ قال : قال المناوي : وقد تفرق الناس 
في شانه شيعا » وسلکوا في أمره طرائق قدداً » فذهبت طائفة إلى أنه زنديق لا صديق › 
وقال قوم : إنه واسطة عقد الولاية » ورئيس الأصفياء » وصار آخرون إلى اعتقاد ولايته 
وتحريم النظر في كتبه أقول منهم الشيخ جلال الدين السيوطي » قال في مصنفه 
تنبيه الغبي بتبرئة ابن عربي : والقول الفيصل في ابن عربي اعتقاد ولايته وتحرعم 
لنظر في كتبه » فقد نقل عنه هو أنه قال : نحن قوم يحرم النظر في كتبنا » 
قال السيوطي : وذلك لأن الصوفية تواضعوا على ألفاظ اصطلحوا عليما » وأرادوا 
بها معان غير المعافى المتعارفة منها » فمن حمل ألفاظهم على معانيما التعارفة بين 
أهل العلم الظاهر كفر » نص على ذلك الغزالى في بعض كتبه » وقال : إنه شبيه 
بامتشابه من القرآن والسنة من مله على ظاهره كفر » وقال السيوطي أيضاً في 
لكاب المذكور :وقد سال بعض أكاير العلماء يعض الضوفية فى عصره ما 
حهملكم على أن اصطلحة على هذه الألفاظ التي يستشنع ظاهرها ؟ فقال : غيرة 
على طريقنا هذا أن يدعيه من لا يحسنه » ويدخل فيه من ليس من أهله إلى أن 
قال : وليس من طريق القوم إقراء المريدين كتب التصوف › ولا يؤحذ هذا العلم 
من الكتب »وها اخسن قزل يعض العلماء لرتحل فد سالة أن يقرا غايه اة 
ابن الفارض » فقال له دع عنك هذا من جاع جوع القوم وسهر سهرهم رأى 
ما رأوا » ثم قال أي السيوطي في آحر هذا التصنيف : إن الشيخ برهان الدين 
البقاعي قال ني معجمه حكى لي الشيخ تقي الدين أبو بكر بن أبي الوفا المقدسي 
الشافعي قال : وهو أمثل الصوفية في زماننا » قال : كان بعض الأصدقاء يشير 
على بقراءة كتب ابن عربي وبعض ينع من ذلك فاستشرت الشيخ يوسف الإمام 
الصفدي في ذلك فقال : اعلم يا ولدي وفقك الله أن هذا العلم المنسوب إلى 
ابن عربي ليس بمخترع له ونما هو کان ماهراً فيه وقد ادعى أهله أنه لا تمكن 
معرفته إلا بالكشف » فإذا فهم الريد مرماهم فلا فائدة في تفسيره » لأنه إن كان 
المقرر والمقرر له مطلعين على ذلك فالتقرير تحصيل الحاصل » رإن كان المطلع 


کے 


أحدهما فتقريره لا ينفع الآخر » ولأنهما بخبطان خبط عشواء » فسبيل العارف 
عدم البحث عن هذا العلم وعليه السلوك فيما يوصل إلى الكشوف عن الحقائق › 
ومتی کشف له شيء علمه . ١‏ 

قلت : هذا كلام الشيخ المناوي في طبقات الصوفية نقله عنه الشيخ ابن 
الاد ي اشرات الذهب فاو 


-١‏ وأما قوله وقد تفرق الناس في شأن ابن عربي شيعا > فذهب الناس إلى 
ET‏ 
کت ھ رر إأم. د إل اک و کلام ا ۾ آ 

َ ون شيع انان e‏ کلامه فی ابن e‏ 

-٣‏ والعلامة الشيخ سعد الدين الحارث الحنبلي رمه 

؛- والعلامة الشيخ القاضي زين الدين الكتاني الشافعي رحه الله . 

ه- e‏ ور الدين . رحمه الله 


e a A‏ بابن خلدون المالكي 
رجه الله . 


۸- والعلامة الشيخ الذهبي رحه الله . 
-٩‏ والعلامة الشيخ أبو زرعة رحه الله . 
٠‏ -والعلامة الشيخ جمال الدين أبو الحجاج المزي رحه الله . 
١-والعلامة‏ الشيخ سراج الدين عمر بن رسلان البلقيني رحه الله . 
۲ -والعلامة الشي ي شهاب الدين أحمد بن أبي بكر بن على الناشري 
الشافعي رحه الله . 
٣-والعلامة‏ الشيخ الإمام رضي الدين أبو بكر محمد بن صالح المعروف بابن 
الخياط ر حه الله . 
-١ ٤‏ والعلامة الشيخ أبو بكر المعروف بابن المقريء الشافعي رحه الله . 


۱۹۳ س 


. والعلامة الإمام الحافظ ابن حجر العسقلاني رحه الله‎ -٥ 
. والشيخ السبكي الكبير والد تاج الدين السبكي رحه الله‎ -١ 
والعلامة الشيخ إبراهم الحعبري رجه الله‎ - ۷ 
. والعلامة الشيخ تقي الدين الفاسي صاحب العقد الثمين رحه الله‎ -۸ 


وغير هؤلاء الأعلام الذين حكموا بكفر ابن عربي وقد مضت فتاوم 
وتراجحمهم ومنرلمم العلمية في موضعه وقد خحفى هذا على الشيخ المناوي وبالتالي 
على الشيخ ابن العماد إذ لم يذكرهم ولم يشر إلهم وهذا نقص في هذه الترجمة 
وهو مخالف للقواعد المعلومة لدى أهل العلم خلفاً وسافاً . 

# وأما قوله : أى المناوي وقال قوم : إنه واسطة عقد الأولياء ورئيس 
الأصفياء . | 

فقلت : من هؤلاء الذين وصفوا ابن عربي الزنديق بالولاية والكرامة ؟ 
فليذ كر أسماءهم حتى نقف على أحوانم وظروفهم ومنزلتمم العلمية هل كانوا 
معاصرین لابن عربي ؟ فاذا انوا معاصرين وهم ثقات لا يقبل منم تعديلهم 
إياه لأن الجرح المفسر قد ثبت فيه عن المعاصرين وإن كانوا غير معاصرين ؤهم 
ثقات فلا يقبل منم أيضاً من باب أولى وأما إن كان هؤلاء زنادقة ملحدة حلوليين 
كانوا علي نحلة ابن عربي فهم فجرة كفرة لا يلتفت إلى كلامهم حسب القواعد 
والأصول . والله أعلم . 

# وأما قول المناوي الذي نقله ابن العماد في شذرات الذهب إذ قال : 
ا إلى اعتقاد ولايته وتحربم النظر في كتبه أقول مهم الشيخ جلال 
الدين السيوطي .. إل . 

فقلت : عجيب أمر هولاء وقوهم في ابن عربي يریدون أن يسلكوا مسلكا 
فى مثل هذا الموضع لم يسبقهم إليه أحد ف تار الإنسانية الطويل » ومن هؤلاء 
الاکن احهلة اعيا بلول ابرط الف فال يعات ارين رف 


التزجمة ( ۱١١‏ ) ( ص ۱۱۳ - ۱۱١‏ ) : قال ابن مسدی : له کلام مریب 


Es 


وکان ظاهري المذهب في العبادات » وباطني النظر في الاعتقادات » نم نقل عن 
امام الذهبي قوله وفيه حط وطعن ثم. سكت السيوطي عليه ولم یزد عليه شيعا 
بل وافقه على ما قاله الذهبي ومن هنا أد ركنا أن كتاب السيوطي الذي فيه دفاع 
عن ابن عربي بہذه الصورة أو الكيفية التي نقلها المناوي في طبقاته من كتاب 
السنيوطي وهو كتاب متقدم على هذا الكتاب أعني طبقات المفسرين فلا يجوز 
الاعتاد على كلام السيوطي السابق في ابن عربي . 


رجح عن کلامه السابق إن ل شاي الله فقد فقد سلم من الطعن ما ا له ف 
ذکره ا لناوی في ابن عربي وکیف لا ؟ وهو كلام امجانين الذين فقدوا 
عقوهم ورشدهم » الرجل بكرن ولا انا اورت النظر في كتبه لأنه سطر قيا 
الكفر والإلاد والزندقة والحلول ؟ . 

ومن أين و و يتب الکفر ویسطره في في کتبه ویعلنه 
إعلانا واضحاً صرياً أهكذا الولاية والكرامة يا أمة الإسلام ؟ 


وان الدليل على ذلك من الكتاب والسنة وإجحماع الأمة وقد أخذ الناس 
على ما كتبوا وسطروا من الحتق والصواب والكذب والعدوان والظلم والفساد 


وجرت عليہم أحکام الشرع » ولو کان الأمر کا ذكر هؤلاء فلم يكن هناك عقاب 


ولا عتب على من كان حاله كحال ابن عربي » وليس للشريعة حيتعذ حكم مطلقا 
ولا دحل في مشل هذه الأمور ء وأما قضية الغزالي التي ذكرها المناوي وقد ج 
بجا على ما ذهب إليه ومعتمداً على كلام الغزالى ومستدلاً به من ذهابه إلى أن 

e 
هذا هو الكفر والاإلاد بعينه الذي نقله المناوي عن الغزالي > والخزالي قد رجع‎ 
عن هذا الكفر والإلحاد والزندقة إلى دائرة الإسلام ا مضت عنه الدراسة في‎ 
الصفحات السابقة وذلك في اخر أيامه وقبل أيام قلائل ا قال ذلك العلامة الذهبي‎ 
في سير أعلام النبلاء » وأكده العلامة الشيخ إبراهم م الصريفيني في منتتخب السياق‎ 
. ا مضى في موضعه » فلا التفات إلى هذا الكلام الباطل السمج مرة ثائية‎ 


۹٩۹٩ س‎ 


١ / ٠١١‏ ) : قال السيوطي أيضاً في الكتاب المذكور : وقد سأل بعض أكابر 
العلماء بعض الصوفية في عصره : ما حملكم على أن اصطلحع على هذه الألفاظ 
التي يستشنع ظاهرها فقال » غيرة على طريقنا هذا آن يدعيه من لا بحسنه ويدخل 
فيه من ليس من أهله إلى ن قال : وليس من طريق القوم إقراء المريدين كتب 
التصوف › ولا يوخحذ هذا العلم من الكتب وما أحسن قول بعض العلماء لرجل 
قد سأله أن يقراً عليه تائية ابن الفارض فقال : دع عنك هذاء من جاع جوع 


ألقوه و سه سهرهم ثم ذکره وقد مضی ا 
a gs‏ 


فقلت : إن عمدة المناوي في هذا الكلام والأعتقاد الذي كان يعتقده في 
ابن عربي إن لم يتب عنه هو السيوطي الذي كان غير معاصر لابن عرلي وكيف 
اعتمد الناوي على كلام السيوطي المتوفي سنة ٩۱۱(‏ هى في هذا الباب الخطير 
رجوع اليوط عا قال ي داك الكاف مرول اللي م يساد فيه عى 
دليل واضح وثابت عن طريتق الثقات المعاصرين لابن عربي ألا سأل السيوطي عن 
شيخه المحافظ ابن حجر وهو أمير الؤمنين في الحديث وشيخ الإسلام في عصرة 
جا اعترف له السيوطي وغيره » ثم لم يطلع على تلك المباهلة التي وقعت للحافظ 
ابن حجر وبين بعض الحبين لابن عربي › کا قال ذلك وأكد العلامة الفاسي في 
العقد الئمين » ونقله عنه العلامة الشيخ صالڂح المقبلي في العلم 
( ص ٠۲ - ٦١١‏ ) . إذ قال المقبلي نقلاً عن العلامة الشيخ الفاسي وسمعت 
صاحبنا الحافظ الحجة شهاب الدين أحمد بن على بن حجر الشافعي يقول : 
جری بيني وبين بعض ابن لابن عربي منازعة كثيرة في أمر ابن عربي حتى 
نلت منه بسوء مقالة فلم يسهل ذلك بالرجل المنازع فهددني بالشكوى إلى 
السلطان بأمر غير الذي تنازعنا فيه ليتعب 'خاطري » فقلت له : ما للسلطان في 
هذا مدخل ثم ذكر المباهلة » أهكذا العلم يا مناوي تعتمد على هذا الباطل الذي 
E E a‏ 
المفسرين الذي هو يدل على أن السيوطي ينظر إلى ابن عربي بأنه زنديق ملحد 
شنال مل ولو قت الادلة الكبرة على رجو ع السيوطي عما كان عليه من 
الغواية والضلالة في حق ابن عربي ا كان تكفيني على إيرادها وسياقها عشرات 


4 ` 
أ 7آ — 


ثم اذا جمعت هذه الكتب التصوفية وكتبت مادام لا تقراً علي المريدين 
والطالبين نحذه النحلة الكفرية » مع أن مولفيما وجامعيما أصحاب الولاية والكرامة 
نعوذ بالله من هذا الكلام الفاجر والقول السمج الذي يضحك منه الجنون الذي 
فقد العقل والرشد فضلاً عن العاقل الذي رزق أدنى مسكة من العقل والفهم 
و کیف ذلك ألعقلاء الذين سارو! في ر کاب العلم والمعرفة والبصيرة ؟ . 

* تم قول المناوى نقلا عن السيوطي أو عن غيره « ولا يوذ هذا العلم 
ای التصوف عن الكتب » إه . 

قلت : هذا قول بشع فاسد وباطل کسابقه ولا يعقل أبداً وکيف يوذ 
الكتب الكفرية ونشرت ووزعت عل ملاین من البشر ف کل :رمان ومکان ؟ 
فإذا كان هذا قول الناوي وابن العماد وغيرهما في هذا الباب فإنجما قد فقدا 
العقل والرشد على أقل تقدير . أو كان هذا الكلام مكذوباً علہما من قبل أهل 
الإلحاد والزندقة ومدخولاً عليهما وي كتبهما ممن نسخ هذه الكتب أو طبعها وكان 
ملحدا زنديقا ماجنا خليعاً . والله أعلم . 
السيوطي في اخر هذا التصنيف إن الشيخ برهان الدين البقاعي قال في معجمه 
حكى لى الشيخ تقي الدين أبو بكر بن أي الوفاء المقدسي الشافعي قال : هو أمثل 
الصوفية .. إل . 

قلت : مهما كان من الأمر فإن السيوطي قد رجع عما قاله في ابن عربي 
من عند نفسه أو نقلاً عن غيره فلا يلعفت إلى كلامه أبداً > وأما نقل السيوطي 
عن الشيخ برهان الدين البقاعي من معجمه حسب نقل ابن العماد من شذرات 
الذهب فان العلامة خمد بن عبد الرحهن السخاوي قد ترجم بقاعي هذا في 


الضوء اللامع ( ١ / ١١١ - ٠١١‏ ) ترجمة طويلة جداً إذ قال : إبراهم بن عمر 


— 1۹۷ 


E 0‏ بعدها E‏ 
الفخاتت u‏ الناقضة ثم ذكره oT‏ 
العظيمة من الكذب الصادر عن البقاعي والتحامل على العلماء والحط ثم ذكر 
أشياء كثيرة » وقد نقل السخاوي عن جلة كبيرة من أهل العلم في ترجته أشياء 
وفيما حط كبير عليه وطعن » إذ نقل عن العز الكناني قاضي الحنابلة وشيخهم 
وكان قدي من أكبر أصحاب البقاعي إذ قال الكناني المذكوز : والله إنه لم يتبع 
سلة واحدة 6 وان لا بالخوارج في تنسيق المقاصد الخبيثة وإخراجها في قالب 
الديانة » ونما قاله العلامة السخاوي في الضوء اللامع ( ١ / ٠١١‏ ) : وإته يبغض ابن 
تيمية لا كان يخالف فيه من المسائل وتحرك الناس من جمهور الطوائف عليه . اه 
فيه بقوله : 
ت البقاعي البذيء م أف_حشه ولكذبه ومحاله وعقوقه 
وكأنما ليطه في المواليد ؟ والوفيات والأنساب ثم ذكره . 

قلت : إذا كان هذا حال البقاعي فلا يجوز الاعتاد عليه إذا كان غير 
ذكره عند ابن العماد في شذرات الذهب نقلا عن المناوى وهو بدوره ينقل عن 
برهان الدين البقاعي من معجمه إذ قال حكى لي الشيخ تقي الدين . اه . 

فهو أبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز » قال العلامة الشوكاني 
nT NTS E TT‏ : 


e‏ قال : : وله في التصوف مصنفات مات لا اعا 


— ۱۹٩۸ 


منتصف جمادی الاخری سنة ۸۲۹ ه . 


- وأما الشيخ يوسف الإمام الصفدي الذي قال للتقي الحصني هذا يا 
ولدي : إن هذا العلم المنسوب إلى ابن عربي ليس بمخترع له وإما كان هو ماهر 
فيه وقد ادعی أهله آنه لا تمكن معرفته إلا بالكشف .. إح . 

فقلت : م أقف على ترجمة يوسف الإمام الصفدي بعد بحث طويل إلا 
أن کكلامه فيه حق وباطل » وأما الحق فهو قوله : إن هذا العلم ا 
التصوف - لم يکن ابن عربي قد. اخترعه وإغا کان هو ماهرا فيه فإنه تلقی هذا 
الكفر والإلحاد عن شيخه الأكير في الكفر والضلال حسين بن منصور المعروف 
بالحلاج المقتول على الزندقة ببغداد في سنة ۳۰۹ ه کا نقل في ترجمته » وقد 
ترك هذا الزنديق من الكتب الكفرية والإلحادية شيفاً كثيراً والتي انتقلت فيما 
بعد إلى هذا الارق الزنديق عن طريق شياطين الجن والإنس کا هو دأب الشر 
والفساد » وأما الباطل الذي تفوه به هذا الرجل الذي سمي بيوسف الإمام فهو 
قوله :. فسبيل العارف عدم البحث عن هذا العلم وعليه السلوك فيما يوصله إلى 
الكشوف عن الحقائق ومتى كشف له عن شىء علمهم . اه . 

فقلت : هكذا تجد الباطل الغليظ والكفر الصريج والنفاق في هذا القول 
السمج بأن قصد هؤلاء المعصوفة في سل وكهم التصوفي هو الوصول إلى الكشوف 
والاطلاع ثم اطلاعهم على الحقائق التي هي ابد ما یکون عليه الإنسان المسلم 
من عبادة لله وحده واتباع لرسول الله ره والتخلق بآداب الإسلام والسير في 
ركاب النبوة سيراً حثيقاً حتى يلقى العبد ربه جل وعلا ولم يكن قصدهم أبداً 
فيما ذهبوا إليه من السلوك الكفري في الأعمال والعقائد والآداب والمعاملات 
إلا البعد الشاسع عن الله تعالى وعن رسوله عي > وعدم التدبر في كتاب الله 
تعالى وسنة رسوله عي > وإما سعييم الشيطاني محاربة الكتاب والسنة ورمييما 
بالشرك والكفر والنفاق | شاهدت بعض كلامهم الصرج في ذلك . والله أعلم . 

# ثم قال الناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 


ا 


١ / ٠۹۲ (‏ ) ثم قال أى يوسف الإمام المذكور حسب زعم التقي الشافعي 
a‏ ت الشيخ زين الدين الحلفي بعد أن ذکرت له كلام الشيخ 
یوسف فقال : ک كلام الشيخ يوسف حسن » وأزيدك أن ن العبد إذا تخلق ثم تحقق » 
ثم جذب اضمحلت ذاته » وذهبت صفاته وتخلص من السوى » فعند ذلك تلوح 
له بروق الحق باحق فيطلع على کل شيء » ویری الله عند کل شيء فيغیب بال 
عن کل شيء ولا شيعا سواه فيظن أن الله كل شيء > وهذا أول القامات » فإذا 
ترق عن هذا امقام وأشرف على مقام على منه وعضده التأييد الإمي رأى أن 
الأشياء كلها فيض وجوده تعالى لا عين وجوده » فالناطق حينعذ با ظنه في أول 
مقام » إما محروم ساقط » وإما نادم تائب وربك يفعل ما يشاء . انتهى . اه 

قلت : هذا الكلام الکفری الذى ذكره الا ابن العماد 
في شذرات الذهب وهو كلام من أسماه يوسف الإمام الشيخ زين الدين الخلفي . 
ولم أقف على ترجته أيضاً > وإنه كلام كفر وزندقة وإلخاد نقله المناوي ثم منه 
ابن العماد في شذرات الذهب دون الرد أو التعقيب عليه » وهو كلام بشع للغاية 
وهو الإلحاد والزندقة والكفر الصريم والنفاق البين » إذ قال : « إذا تخلق ثم تحقق 
ثم جذب اجات اوقت قات و لض من السرية ١إ‏ آى 
أنه حينعذ لم يبق عبداً بل إنه هو الله وك من إله حينعذ ما دام أن هناك أشخاصا 
كثيرين من أهل التصوف في كل عصر ومصر قد تخلقوا ثم تحققوا ثم جذبوا 
فاضمحلت ذواتہم وذهبت صفاتہم فقخلصوا من السوى › هكذا تجد التعدد 
والكثرة ني الألوهية وهم قد تخلصوا من السوى بہذه المراتب والمقامات الشيطانية 
اف أوجدها هرلاء دون أن يشعروا بالكفر والنفاق قد سقطت عنم التكاليف 
الشرعية » كا فصل في ذلك العلامة فخر الدين الرازي وقبله العلامة الشيخ 
عبد القاهر الجرحاني في الفرق بين الفرق . وقد مضى بيانه ولحقيقه في بداية 
الببحث فكان كفرهم ونفاقهم بمذا القول والاعتقاد أغلظ وأشد كفراً من كفار 
مكة وغيرهم من أهل الملل والنحل الكفرية »> والله أعلم . 


+ م قال المناو ى فيما نقا عنه اب العماد فى شذرات الذهب ( وقد 
و بن ٤‏ ر ب و 


Tos 


بالغ ابن المقريء في روضته فحكم بكفر من شك في كفر طائفة ابن عربي . 
ثم عقبه المناوي بقوله : فحكمه على طائفته بذلك دونه يشير إلى أنه إنما قصد 
التنفير عن كتبه » وان من م يفهم کلامه ربا وقع ي الكفر باعتقاده حلاف 
مراد اه 


قلت : وأما ابن المقريء الذي كفر ابن عربي ومن كان على عقيدته فهو 
الإمام قاضي ايعن شرف الدين إ“ماعيل بن أبي بكر المعروف بابن المقريء الشافعي 
وقد مضت ترجمته ومنزلته العلمية وقصيدته الرائية الطويلة التي كفر فيا ابن عربي 
ايق شرل ق لك الق 


تجاسر فيه ابن العربي " على الله فيما قال كل التجاسر 
م ذكرها طويلة ) مضت كلها فى الصفحات السابقة . 


+ وقد وهم المناوي في كلامه السمج إذ قال إنه لم يكفر ابن عربي 
وإنما حذر من النظر في كتب ابن عربي .. إل . وقد نص الشوكاني في البدر 
الطالع في ترجمته ( ص ١ / ٠٤١٤‏ ) وكان ينكر نحلة ابن عربي وأتباعه وبينه وبين 
متبعيه معارك وله في ذلك رسالتان وقصائد كثيرة مات سنة ۸۳۷ ه وترجمته 
تحتمل کراریس . اھ 

قلت : وله منزلة علمية كبيرة کا مضى بعض بيانه وتفصيله » والله أعلم . 

3 ثم قال المناوي فيما نقله عنه اب بن العماد في شذرات الذهب « إذ للقوم 
اصطلاحات أرادوا بها معاني غير المعاني e‏ 
المتعارفة بين أهل العلم الظاهر ريما كفر )ا قاله الغزالى . 

قلت : هذا. كلام امجانين الذين لا عقل هم ولا رشد وقد أجيت عن 
هذا الکلام الباطل مراراً وتكراراً ولا حاجة إلى الإجابة عنه » وإنغا هو كلام 
بارد لا يصدر إلا عمن حرم من خيري الدين والدنيا » وقد رجع الغزالي في 
O TE ET‏ 


تفصيله . والله أعلم . 


۲۹١ 


۴+ تم قال المناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب : وعول 
جمع على الوقف والتسلم قائلین ألأعتقاد صبغة 2 ¢ وإمام هذه 


الطائفة شيخ الإسلام النووی فانه استفتے ‏ فيه فکتب : : َلك أ ERT‏ 


a E 
١ . السلامة‎ 


قلت : هكذا قال المناوي ونقله عنه ابن العماد في شذرات الذهب وهو 
کلام م یکن في موضعه إن صدر عن هولاء مع أنہم لم يسمهم فإن کانوا من آهل 
العلم الثقات م يكن ترقفهم وتسليمهم للاخرين عما نقل عن ابن عربي من الكفر 
والإلحاد والزندقة » وقد حكم على كفره وزندقته وإلحاده جمع كبير من أهل العلم 
والفضل وكلامهم فيه حجة وبرهان » وقد صدر عنم هذا الحكم بتاء على ما 
أمر الله تعالى في كتابه «الكرم من كان من أهل العلم ببيان الحق وإظهاره ودعوة 
الناس إليه وإبطال الباطل وإزالة الستار عنه حتى لا يقع الناس في هذا الشر 
والشرك والكفر والنفاق . والسكوت والتسلم والتوقف أمام الباطل هو شأن 
الضعفاء أو عمل النافقين الكفار » ولذا قال الله تعالى في كتابه الحكم مبينا 
ومفصلاً هذا الحكم ومندداً فيه لبني إسرائيل الذين كانوا متصفين بهذه الصفة 
الشنيعة من کان الحق وتلبیسه بالباطل والخيانة في بيان أحکام الله تعالی » إذ 
قال جل وعلا : $ وآمئوا بما آترلث مُصَدقا أ لما مَعَكمْ رلا کولوا اول گافر 
به شتروا بایاتی تَمَناً قَليلاً رایای َاكَقَونَ ولا يسوا الق بلاطل 

موأ آلْحَق وَأشْمْ تغْلَمُون 4ء E a‏ ال عمران في 
و و لااد د لوقه : ولا اعد آلله میاق لذن ووا الاب ليده 
لتاس ولا كمون قدو وَرآءَ هورم وآشقرؤً به َمَناً فيلا َه م 
شیر بزو 04 > هكذا كل من وجد فيه هذه الخصلة الذميمة والصفة الشنيعة 
من کټان العلم والخيانة في اداه وبيانه كانت فيه تلك الخصلة التي وجدت في 


E a O 
TEN EE TES 


E O 


هو لاءِ المود والنصارى وفي ذلك ذم وتنديد عليه من قبل الله تعالى » والمناوي 
إن کان جاهلا في هذا الاب لم بکن فلره رل 2 وإن کان عالاً کان فيه 
تلك الخصلة وفي غيره الذين ذكرهم بالسكوت والتوقف والتسلم . والله أعلم . 

#* ثم قال المناوي کا نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب ( ٩۹۲‏ - 
٥ /| ۳‏ ) : وقد حکی زروق عن شیخه التوري أنه سعل عنه - ای عن ابن 
E TT‏ 
يذق ماذاقه القوم وججاهد مجاهداتمم لا يسعه من الله الإنكار علهم انتهى 


الكفرية والإلادية وذلك قلا عن زروق »عن شيخ وما أراك من ها وبا 
هما ؟ وأما زروق فقد ترجم له العلامة الشيخ محمد عبد الرحمن السخاوي في 
TS‏ 
yy‏ 
سنة ۸٤٩‏ هھ تم قال SS‏ 
فيما يقال إلى ابن عربي ونحوه وقد تجرد وساح . اه 

شدرات الذهب ( ۳۹۳ > ۳٣١‏ / ۷ ) وقال : إنه مات سنة ۸۹٩‏ ه نقلاً عن 
طبقات الصوفية للمناوي وقد جاء فيا مبالغات كثيرة ھی موضع شك واتہام 
وأنه صوقي على مذهب ابن عربي فلا يلتفت إلى كلامه ومع أنه غير معاصر لابن 
عربي ومن أين له الوقوف على أحوال وظروف ابن عربي المظلمة الفتاكة .التي 
وقف علا معاصرو و ابن عرفي E‏ العز بن عبد السلام وغیره من اهل العلم 
والفضل فكان کلام امناوى فيه نقلاً عن زروق المذكور في غير محله من العدالة 


a yT‏ ا 


7 


الكلام التعديلي کلام باطل مج لا يلتفت إليه : لله أعلم . 
- وأما النوري شيخ زروق فلم أقف على ترجمته والله أعلم اله والظاهر 


a 


انه کان حاله كحال زروق في التصوف وقال ابن عماد في شذرات الذهب في 
ترجمة زروق ( ص ٠٠۳‏ / ۷ ) وأخذ أى زروق التصوف عن القورى وغيره 
وقد عرفنا بعض حال زروق الذي جاء على لسان السخاوي والله أعلم به ثم 
قول النورى أو القورى في ابن عربي قد اخحتلف فيه من الكفر إلى القطبانية والتسلم 
واجب . 

قلت : هذا القول فيه يدل على أنه كان على عقيدة ابن عربي الملحد لأنه 
ييل ميلا عظيماً إلى قطبانية ابن عربي وهى قطبانية شيطانية لعينة م تكن قطبانية 
رححهانية وم یو صف أحد من الصحابة ومن تبعهم بإ حسأن لل يوم ألدين الذين 
انی علہم ربہم جل وعلا في کتابه الكربم وعدم وهم الأبرار الأخيار » وهكذا 
و صفتم السنة النبوية على صاحما الصلاة والسلام » لو كان هذا اللقب مشروعا 
ني نظر الشارع الحكم عه لوصفهم به إلا أنه لقب شيطاني جاء عن طريق 
الوحي الشيطاني اللعين إلى هؤلاء الأشرار الزنادقة الزناة الملاحدة الفسقة الذين 
اتصفوا بكل رزيلة وسفاهة وشناعة وقد زعموا أن التكاليف الشرعية قد سقطت 
علېم فا باحوا الحرمات وأحلوا الحرام وحرموا الطيبات ْ و خحرجوا بذلاكٹ من ان 
يكونوا أناساً هم عقويمم الفطرية وطبائعهم المتميزة وإنغا هم بذلك الفكر المدمر 

وشوفه تا نة الطب والغرت الفرة الي تاي .اشا وابد عل الست 
الكافرة الفاجرة دون حياء ولا حجل إن شاء الله تعالى » وأي ذوق تذوقوه حسب 
كلام النورى الفاجر وآأي مجاهدة جاهدوا فيا حتى وصلوا بها إلى اغراضهم 
ومقاصدهم وهی بعيدة كل البعد عما كان عليه رسول الله عو وأصحابه البررة 
الكرام الاخيار رضي الله عنم اجمعين ومن تبعهم باإحسان إلى يوم الدين من العلم 
النافع والعمل الصاح » إن تلك الأذواق وانحاهدات التي يتكلم عنا هو لاء الفسقة 
والكشوفات الغيبية والإشارات الفاجرة والرموزات اللعينة التي أصطلحوا عليما 
والتي يزعمون أا كانت غيرة على طريقتم حسب قول المناوي وغيره من أهل 


ست 8 


رهيباً من قبل الأعداء لإبعاد هذه الأمة عن معين دينها ونقاء رسالتها السامية 
وإفسادها ودعوتا إلى ذاك امجتمع الكافز والميدان الإلحأادي » الذي لم ببق فيه 
جال للقم الروحية والأخلاقية البتة و تكون الإنسانية به وفيه ٠‏ فو اززل غا قات 

وأسفهها على الإطلاق وأشدها زوراً وبمتاناً على الله تعالى وعلى 8 
ازمو رات و اهارت ی اال غاا هر الک الجر غ ر من کد 
على نحلتهم الشيطانية ومذهبمم الفتاك المدمر بأن هذا نم يكن مراداً وإغا المراد 
عندهم هي الأشياء الباطنة الأحرى قاتلهم الله تعالى ولعنيم » وإلى هؤلاء 
الدجالين الكفرة قد أشار القران الكربم في سوره واياته ومنها قوله تعالى المبارك 
ي سورة فصات إذ قال جل وعلا : قال لين كقروا لا تسمَغُوأ هلدا 
آلْقرآن ن ولغوا في لعَلْكُمْ فون ِيف الذي مروا عَذاباً شديداً وَلَجرينهُمْ 


اش اذى گائوا يَعْمَلونَ ذلك جَرَاءُ اغداءِ الله ار لهم فیا داز آلْخلْدِ 2 


۳ ا‎ 
t43 


با کائوا باياتا يدون وال آلذِين كَفروا رب ارتا لذبن أضلانا 
الح رَآلإنس نَجْعَلْهُمَا تحت أفدَامتا يکونا مِنَ الأسقلين 4 ٠.‏ 

ثم أمعنوا وتدبروا في قول هؤلاء الفجرة الكفرة فيما نقل عنهم جماعة كبيرة 
من الثقات في كتاب الله تعالى » )ا نقل عنهم العلامة الشيخ صا المقبلى رجه الله 
تعالى في العلم الشاخ ( ص ٥1۹‏ ) قال ابن التلمساني وقد قرىء عليه الفصوص › 
وقيل له : هذا كله يخالف القرآن فقال : القران كله شرك وإغا التوحيد قولناء 
وقيل له : فما الفرق بين أختى وزوجتي قال : لا فرق عندنا لكن هولاء 
امحجوبون قالوا : حرام » فقلتا : حرام عليكم وسياتيك کلام ابن عبد السلام أن ابن 
عرلي کان لا يحرم جا وإذا تحققت رسالته والفتوحات » وسائر کتبه م تجد شيعا 
إلا وهو مضاد للشريعة تعمدا أ وتقرداً وهل أعظم من وضع الأنبياء ورفع جميع 
الكفار کا كررنا ذكره » وانظر كلام أئمة المذاهب في هذا الرجل وأهل نحلته 
إل ت اك إا اخ هيدا وا أن ن وق الان ف قله يال كرات 


ء 
هذا الخبيث وإنما يصيب ذلك من اختل إيانه » ورما لا يشعر لأنه م بباشر قلبه 


E SY O) 


— ۵0 


حقيقة الإيمان وإنما يظن أنه مؤمن . اه 

قلت : هذا كلام العلامة الشيخ المقبلي العني ره الله تعالى نقله من كتب 
هؤلاء الزنادقة وخاصة من كتب ابن عربي الزنديق وهي الفصوص والفتوحات 
وغيرهما من الكتب الكفرية » وقد نقلت هذا الكلام الكفرى البشع السمج لكى 
تقف عليه وقفة رشد وفقه وعلم وإان لكي تجنب نفسك والاخرين عن هذا 
الكفر الصرج والضلال e‏ الله تعالی إلى هدایته ورشده .. والله 
أعلم . 


م 2 يقول المناوى فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
١ / ٠۹۳ (‏ ) معلقاً على كلام النورى أو القوري الذي هو شيخ زروق المغربي » 
وأقول : ممن صرح بذلك من المتأخرين الشيخ أحمد المقريء المغربي قال : في 
كتابه زهر الرياض في أخبار عياض » والذي عند كثير من الأخيار في اهل هذه 
ف اا ي اة و اط ن ال الحا ورل د ع 
صاحبه باللامة . اه 
قلت : هذا تعليق المناوى الذي نقله ابن العماد في شذرات الذهب على 
قول زروق المغربي وعلى قول شيخه النوري أو القوري والذي م أقف على ترجمته 
وهو تعليق هريل لا يستند إلى دليل صحيح واضح › وإنغا قول باطل مج 
فاسد بني على العقيدة الفاسدة التي كان يتمسك با معلقه نقلا عن الشيخ أحمد 
المقريء المغربي التأخر في ابن عربي » والذي لم أقف على ترجمته وحقيقة أمره 
والظاهر أنه على نحلة ابن عربي الضال » وأنه متأخر عن عصر ابن عربي ر 
يلقه ولو کان معاصراً لابن عربي وكان ثقة ثقة ES‏ هذا إن صدر عنه 
حجة يؤخذ بها » فكيف وهو لم يكن معاصراً مع تصرج الناوي في هذا المعنى 
ST SS N aT‏ 
في ابن عربي من قبل الأئمة الثقات المعاصرين له وغيرهم کا مضى بيانه وتحقيقه 
في تلك الفتاوي ا الفاسي في العقد الثمين والعلامة صالح 
المقبلي في العلم الشاخ والله أعلم . 


کا 


#* ثم قال المناوي ونقله عنه الشيخ ابن العماد في شذرات الذهب 
١ / ۹۳(‏ ): وما وقع لابن حجر وأبي حيان في تفسيره من إطلاق اللسان 
في هذا الصديق » وأنظاره فذلك من غلس الشيطان والذى اعتقده ولا يصح 
غيره أن الإمام ابن عرلي ولي صاخ » وعالم ناصح وإنما فوق إليه سهام الملامة 
کن ا فم کلام مل آله دست فی کیہ تلات قدره مل عا ود رتم 
من المتأحرين ولى الله الرباني عراني ن 
کلام الشیخ على وجه یلیق وذکر کر من البراهین على ولایته ما يثلج صدور آهل 
التحقيق فليطالع ذلك من أراده والله ولي التوفيق انتبى كلام ابن المقريء . اه 
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هه 


قلت : هذا كلام اين المقريء المغربي نقله المناوي بنصه وفصه في طبقات 
الصوفية له ونقله عنه هنا ابن العماد في شذرات الذهب دون تعليق أو تمقيب 
وهو كلام يضحك منه انجانين » وقد سبق للمناوي کا نقل عنه اين العماد في 
شذرات الذهب ( ۱۹۰ / 6 ) إذ ذ قال عن الحافظ ابن حجر من لسان الميزان 
بقوله وهو ممن كان بحط عليه » ويسيء الاعتقاد فيه ثم نقل عن الحافظ : کان ~ 
آی ن غر غارفا بالأثار والسنن قوي المشاركة في العلوم أحذ الحديث عن 
جمع ثم ذکره » وقد وقد رددت عليه في موضعه بان هذا الكلام م يكن للحافظ 
ابن حجر وإغا كان امام الذهبي ا مضى ثم هنا في هذا الموضع ينقل الناوي 
عن ابن المقريء امغرني حط الحافظ ابن حجر وإطلاق لسانه على ابن عربي وطعنه 
ف وکا عن عن اي حيان من ٿفسيره طعنه ي ابن عري حسب زعمه دون 
أن يقل كلامه وطعنه في ابن عرى » مع الأدلة الواضحة التي اتدل الاو 
ابن حجر وصاحبه .أبو حيان على زندقة وكفر هذا المارق وإغا أطلتق اللسان 
کاجانین والصبیان دون شعور ولا فقه ولا رشد حبذا لو نقل کلامهم وطعہم 
فى وليه وصاحبه ابن عري »› > م وضح وبين بطلان ما أطلقا به لسانہما حسب 
EE N NE‏ ان عر ق موه 
وانه م يفعل هذا ولا ذاك » وإغا العقيدة الفاسدة الكفرية التي كانت عند ابن 
القريء المغريي هي التي حالت بينه وبين الح الذي كان عليه الحافظ اين حجر 
العسقلاني وصاحبه أبو حیان وغیرھما کثیرون کا جاء بیان اسمائهم فما مضی 
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وهم عدد كبير وجمع غفير مع منزلمم العلمية الكبيرة فكان كلام ابن المقريء 
في الدفاع عن ابن عر من غلس الشيطان اللعين وتزبينه له »> وكان الحافظ ابن 
حجر وصاحبه على الحق مع دلیله کا مضى ومن هنا يتعجب من المناوي أشد 
العجب » وكذا من الناقل فيما نقل هذا الهراء والهذيان ثم قول ابن المقريء المغربي 
والذي اعتقده .. إلى اخحره. 

فليعتقد ما اعتقد به من الكفر والباطل والضلال بناء على جهله وبعده عن 
كتاب الله تعالى وسنة رسوله الكرم عي » وهو لا يشعر بهذا الباطل الذي معه 
وقد سبقه إلى هذا ا وو اقا القران إلم في قوله 
في سورة الكهف : [ أفَحَسيبَ الذِينَ كَفُروا ن يدوا عټادی يِن دوټي لاء 


i‏ کک للگافرین زلا فل هل اشک اا حسرين اغالا ين صل 
ي ا اديا اهم تخو 9 ن هم بُخسئون صنعا اوليك لين قروا 
بيات رَبْهِمْ رَلقَائه فُحَبطّث خبطت امام لا يم لَه يوم اة وَزناً ذلك 


ES‏ واتَخَذوا ۶اياټي وَرسلي هروا 
والآيات في هذا الباب كثيرة جداً فلا مانع بان يعتقد ابن المقري المغربي 
مع وضوح حال ابن عربي أمام الحققين المعاصرين وغيرهم .. 
ثم قول ابن المقريء المغربي : وإنغا فوق السهام إليه من لم يفهم 
کلامه . اه . 
قلت : هذا دفاع باطل وقول بارد لا يجوز بان يعتمد عليه حال من 
الأحوال لخلوه من الأدلة والبراهين » لاذا تكلم ابن عربي بمذه الرموز الشيطانية 
والإشارات الغامضة ؟ وقد سبق a E‏ الحعجعة الفارغة » تم 
دة ن الق فقول عا عن هه ه الأشياء الكفرية ۾ على آنه دست 
في كتبه مقالات قدره يجل عنا » وقد تعرض من التأحرين ولي الله الرباني سيدي 


(0 -سورة الكهف الآية ر 00۴ = 2:0١‏ 
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عبد الوهاب الشعراني .. إتح . 


قلت E‏ مقالاته تلك الكفرية ارو فو فن ر 
2 ع ی ابن القر ىء والناوی وابن العماد وعيرهم وها 2 


على الله تعالی وعلى رسوله ا برهان . وقد حرف لان 
الکرم ا مضى النقل المي رهه الله تعالى لدى العلامة الفاسي . 


اد ایو قر اخ وغدد ا ۴تیا رشا ری 5 
انه ول صاخ وعالم ناصح ؟ وما هو الدلیل على ولایته وکرامته ؟ . 

- وأما عبد الوهاب الشعراني اجنون الذى كان في نظر ابن المقريء ولي 
ربانیا فمال معي فاقراً ما سطره في كتابه الطبقات من الكفر والمذيان والكذب 
والدجل وذلك عن نفسه وقصته مع زوجه أم عبد الرحمن وذلك في 
( ص ۱۸۲ - ۱۸۷ / ١‏ ) إذ قال الشعرالي : وسبب حضوری مولد سيدى 
أحمد البدوي كل سنة أن شيخي العارف بالله تعالى محمد الشناوى أحد أعيان 
بيته قد کان أخحذ على العهد في القبة تجاه وجه سيدي أحمد وسلمني إليه بيده 
فخرجت اليد الشريفة من الضرج وقبضت على يدي › وقال :ا دی :یکون 
خاطرك عليه واجعله تحت نظرك فسمعت سيدي أحمد من القبر يقول : : نعم ». 
م إني رأيته بمعصر مرة أخرى هو وسيدى عبد العال وهو يقول : زرنا بطندتا 
وحن نطبخ لك ملوخية » ثم رأيته بعد ذلك » وقد أوقفني على جسر قحافة تجاه 
طتدتا فوجدته سورأً حيطاً » وقال : قض هنا أدخل علي من شعت وامنع من 
شفت ولا دخلت بزوجتى فاطمة آم عبد الرحمن وهي بكر مكثت خمسة أشهر 
م أقرب منها فجائني وأخذني وهي معى وفرش لي فرشاً فوق ركن القبة التى 
على يسار الداخل » وطبخ لي حلوى ودعا الأحياء والأموات إليه وقال : أزل 
بكارتها هنا » فكان الأمر تلك الليلة . 
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قلت : وقد مضى هذا النقل في ترجمة أحمد البدوي من طبقات الشعراني 
تمعن تماماً في هذا الانحراف والإلحاد والكفر هذا هو عبد الوهاب الشعراني وكلامه 
وتأثره بالسحرة الكفرة الفجرة الذين لعبوا به وبزوجه فاطمة أم عبد الرحمن إن 
صح الخبر عنه وأصدق فيه وأنه لم يكن البدوي اميت في عام 1۷١‏ ه وإغا كان 
قرينه وشيطانه الذي تثل بالبدوي ثم جاء إلى الشعرالي بمصر وقد زعم الشعراني 
أنه يده اك ادو E‏ هذا من عمل الشيطان اللعين 
الذي لعب بهذا المسكين البعيد عن كتاب اله تعالى وسنة ارسوله له الكرجم و 
وقد فصلت القول في هذا الموضوع نقلا عن العلامة الشيخ بدر الدين الشبلي 
من كتابه إكام المرجان في أحكام الجان وكذا نقلا عن شيخ الإسلام ابن تيمية 
رحه الله تعالى » وهكذا فقد الشعراني العقل والرشد والفقه والدراية لبعده عن 
ذاك الجتمع الطاهر النقي الذي ترك رسول الله عوسي أمته عليه مع هذا الكتاب 
العزيز وسنته المطهرة الصحيحة فلم يكن من أولياء الله الريانيين وإنغا كان من 
أولياء الشياطين. من الجن والإنس الین لعبوا به وبزوجه فسحروهما › ثم فکوا 
عنهما السحر في تلك العملية الشيطانية التي حكاها عن نفسه › والحكاية التي 
حكاها عن نفسه وعن حضور مولد البدوي بناء على توجيه شيخه الملحد محمد 
الشناوي ثم سلمه هذا الشناوي الدجال الملحد لأحمد البدوي بعد ما أحرج يده 
من الضرح > کا جاء حبر الشعراني إن م یکن مدخولاً عليه ومکذوباً ومدسوسا 
في هذا الكتاب والله أعلم به »> وهل سبق هذا للأنبياء والرسل عايهم الصلاة 
والسلام وهم أكرم حلق الله تعالى » وخاصة هذا النبي الكرم عو4 » وقد اختلف 
الصحابة رضي الله عنهم فيما بينم في مسائل عديدة وهى جسيمة وخطيرة لو 
كان هذا مشروعاً لقام النبي ع من قبره الشريف بإذن الله » ثم قضى على 
هذا الاحتلاف وفصل بين أصحابه الكرام رضي الله عنهم في تلك المسائل التي 
راح ضحيتما آلاف من المسلمين إلا أن هذا م يقع له عه ولا من سبقه من 
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إخوانه الأنبياء e‏ والسلام » وم يقع لبعض صحا به الكرام 
رضوان الله عليمم أجمعين » وقد حرج الإمامان الجليلان ابن ماجه في سننه 


کس 


والترمذي في جامعه » وحسنه » وابن ن بي عاصم النبيل في السنة » وابن خزية 
ي التوحيد » والطبراني في معجمه والحاك في المستدرك وصححه » واين مردويه 
ي التفسير والبيمقي في الدلائل كا عزاه السيوطي في الدر امنور ر ۳۷١‏ - 
۲/۲ ) عن جابر بن عبد الله الأنصاري رضي الله عنما قال UE‏ 
رسول الله عو فقال : «يا جابر مالي أراك منكسراً » ؟ قلت NINE‏ 
استشهد أي وترك عيالاً وديناً > فقال : ١‏ ألا أبشرك با لقي الله به أباك ؟» 
قال : بلى » قال : « ما كلم الله أحداً قط إلا من وراء حجاب وأحيا أباك فكلمه 
كفاحاً » وقال يا عبدي تمن علي أعطك قال : يارب تحييني فأقعل فيك ثانية 
ال رتال : قد سبق مني اہم لا يرچعون › قال : أي رب فأبلغ من 
وراي فأنزل الله هذه الآية : # ولا خسن تخحْسَبن آَلَذِينَ لّوا في سبل الله 
مْوَاتاً .. & | الآية . 
قلت : في إسناده موسى بن إبراهم بن كثير الأنصاري الحرامى بفتح 
المهملة والراء المدني صدوق يخطىء من الثامنة / ت س » ق قاله الحافظ في 
الققریب ( ۲۸۰ / ۲ ) وهو إسناد حسن لغيره والشاهد فيه هو معروف ومعلوم 
هو قول عبد اله بن جابر الأنصاري وقنيه أمام ربه جل وعلا بان جيه لكي يقتل 
فيه مرة أخرى » ثم أُجابه ربه جل وعلا بانه سبق منه سبحانه وتعالی آم أى الأموات 
الما - آی إل الدنیا ‏ لا برجعون وهذا حکم الله تعالی فم ولحدیثه هذا شاهد 
قوی اخحرجه مسلم“ وبوب النووی بقوله : باب بیان أن أرواح الشهداء في 
الجنة » وأنهم أحياء عند ربمم يرزقون ثم ساق إسناده بالتحويلين عن الأعمش › 
عن عبد الله بن مرة عن مسروق قال : سألنا عبد الله ( وهو ابن مسعود ) عن 
هذه الآية : [ ولا تَحسبَنْ ن الذي فوا في سيل الله هوات بُ أخياء عند رَه 
يُررَفُون ‏ قال : أما إنا قد سألنا عن ذلك فقال : « أرواحهم في جوف طير 
خضر فا فناديل معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءت » ثم تاأوى إلى 


(۱) صحیح مسلم ا ا ی و 
( ص ۱۰۲ - ۰۳ا | ۳ . 
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تلك القناديل فاطلع إلمم ربجم اطلاعة فقال : هل تشتبون شيا ؟ قالوا : 
یا ی وکن یر ن ا ا ی 
روا اہم لم یت رکوا من أن یسالوا قالوا : يارب نريد أن ترد آرواحنا في أجسادنا 
حتى نقتل في سبيلك مرة أخرى » فلما رأى أن ليس هم حاجة تركوا » . اه 
وقد عزى السيوطي هذا الحديث في الدر امنور ( ۲/۳۷۳ ) إلى 

عبد الرزاق في المصنف والفرياني » وسعيد بن منصور وهتاد » وعبد بن حميد ؛ ) 
ومسلم والترمذي » وابن جرير » وأبن المنذر » وأين أي حاتم والطبراني » والبمقي 
في الدلائل عن مسروق ثم ذكر لفظ هذا الحديث ومن هنا أدركنا جميعاً أن هذا 
المنى قد لب ثبت عن الشهداء رحمهم الله تعالى وکانوا أحق بہا » ثم ظهرت ذعوى 
كاذبة ا ا و بان اجك لبدوي قام من قبره وجاء ليه ٠‏ 
صر فحمله وزوجه فاطمة أم عبد الرحمن فوضعهما على قبته فاتصلا هناك اتصالاً 
جنسياً » وأمر الشعراني بإزالة بكارة زوجه وذلك بعد مضي خمسة شهور › 
وما المج راكذت و كر الها الان رال ك حسم ما اة 
والباطنة قد سيطر على هؤلاء الملاحدة ثم دعوى اتباعهم الكاذبة بأنهم أولياء 
ربانيون کا شاهدت كلام ابن المقريء المغربي الملحد الذي نقله المناوي عنه في 
طبقات الصوفية ونقله عنه ابن العماد في شذرات الذهب كا مضى النقل عنه › 
وهکذا يطلقون الكلام العاري عن الصحة والصدق في هولاء الملاحدة واا 
الحلوليين دون عقل ولا نقل ولا فقه ولا رشد لإضلال العباد والبلاد وذلك وحياً 
من الشيطان اللعين إليهم فيظنون ذلك ولاية EERE‏ 
تله » إما لم تكن ولاية ربانية ونما كانت ولاية شيطانية لعينة وكانوا أحق بها 
جميعاً والله أعلم . ومن هنا قد حرج البخاري” : باب الحور العين وصفتهن 
باسناده إلى اه ن بن مالك رضي الله عنه > عن النبي يه قال : «ما من 
عبد يموت » له عند الله خير سره أن يرجع إلى الدنيا » وأن له الدنيا وما فيا 
إلا الشهيد لما يرى من فضل الشهادة فإنه يسره أن يرجع إلى ألدنيا فيقتل مرة 


) ۲۷۹۰٩ ( حدیث‎ ۰)٦ ( صحيح البخاري » کتاب الجهاد »> باب رقم‎ )١( 
. مع الفتح‎ ) ٦/٠١ - ١٤ ص‎ ( 
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أخرى » » وقد أخرج البخاري”“ هذا الحديث من وجه آخر عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه : باب تني انجاهد أن يرجع إلى الدنيا » وفيه زيادة في آخر الحديث 
وهی : « فيقتل عشر مرات لا برى من الكرامة » » وقا الحافظ في الفتح هنا 
٦/۳١ (‏ ) شارحا هذا الحديث : وقد ورد بلفظ العني » وذلك فيما أخرجه النساف 
وا حا من طريق ماد بن سلمة » عن ثابت » عن أنس قال : قال رسول الله ي : 
١‏ يؤتى بالرجل من أهل اجنة فيقول الله تعالى : يا ابن آدم كيف وجدت منزلك ؟ 
فيقول : آي رب خير منزل » فيقول سل وتنه » فيقول : ما أسألك وأتمنى ؟ 
أن تردني إلى الدنيا فأقتل في سبيلك عشر مرات لا رأى من فضل الشهادة › 
إلحديث › ت ورد الحافظ حديیث اتن مسعود رضي الله عنه الذي اُوردته ا 
لإثبات هذه المعنى الذى تحقق لامد البدوي الضال المشرك التارك للصلاة والذي 
قام من قبره حسب زعم الشعراني » ثم جاء إلى مصر فحمل الشعراني وزوجه 
e e e‏ 
a TT‏ 
حاولة. بائسة والتي وصفها ابن المقريء المغربي بانها تثلج صدور أهل التحقيق . 

قلت : إذا كان هذا حال الشعراني فيما أخبر عن نفسه في طبقاته کا نقل 
عنه وهو لا يشعر بالباطل والكفر والزندقة والإلحاد من حروج البدوي من قبره 
وقد مات منذ مغات السنين » وله للشعراني وزوجه ووضعهما على قبته لکي 
يتصلا باتصال جنسي الذي حرما منه منذ خمسة أشهر فإذا كانت محاولة الشعراني 
داك التضليل والتحريف والتبديل لتبریر موقف ابن عرڼي الزنديق الملحد مثل 
ما زعم عر ن نفسه وحرمانه من زوجه م جيء البدوي لېما حسب زعمه فکانت 
e‏ 
م. يطلع على ۽ تلك الرموزات الشيطانية والإشار رات الكاة رة ١‏ 


) ۲۸۱۷ ( صحيح البخاري » كتاب الجهاد » باب رقم ( ۲۱ )›» حدیثٹ‎ )١( 
. مع الفتح‎ ) ٦ / ۳۲ ص‎ ( 


— ۲۱٣ س‎ 


ابن عربي لحل هذه النصوص القرانية والسنية ولم يقف علا معاصروه حتى 
يشيروا إليها ويتكلمون عنها »> كالشيخ العز بن عبد السلام الذي حكم على ابن 
عربي بالكذب والسوء وتحليله الفروج الحرمة کا سبق تفصيله وبيانه وعلى أى 
ثيء اعتمد الشعراني في حل هذه النصوص القرانية والسنية الواضحة وهذا واقع 
في البلايا والمصائب والنكبات التي هي أخطر وأبشع وأشنع من حل تلك 
النصوص حسب هواه وميله إلى الكفر والانحراف › والله أعلم . 


ولو کان ابن عربي وقد وصح من عندذهة حلولا لتلك النصوص الو أضحة 


البينة ثم صرح بأنه اراد بها كذا وكذا لم يقبل منه وضع هذه الرموزات في نظر 
الشرع الشريف » وكيف وهو لم يضع شيغاً من ذلك البتة وإما تكلم ظاهراً وباطناً 
بالکفر ورسائله الكثيرة کا مرت فتاوى أهل العلم فيه مرارا 
وتکراراً . 

aS 
وفریق قصد بالإنکار عليه وعلى أتباعه لحظ نفسه لکونه وجد قرینه وعصریه‎ 
يعتقده وينتصر له فحملته حية الجاهلية على معاكسته فبالغ في خذلانه وخذلان‎ 


۾ 1 
ا كه a.‏ ھھھ 4 4 ےھ دا 


اتباعه و شے هل عود الغذلان يهأ عا هذا إل ب «علده 


ا شوهد عود الخذلان والخمول وک ریق ور 
الانتفاع بعلومهم وتصانيفهم على حسنا قال : وممن كان يعتقده سلطان العلماء 
ابن عبد السلام فإنه سل عنه أولا : ققال شيخ سوء كذاب لا يحرم فرجا ثم 
وصفه بعد ذلك بالولاية بل بالقطبانية » وتكرر ذلك منه » وحكى عن اليافعي 
ا کان يطعن فيه ویقول : هو زندیق فقال له بعض أصحابه : a‏ ان 
تريني القطب فقيل هو هذا فقيل له : فأنت تطعن فيه فقال : أصون ظاهر الشرع 


وو صفه ف إرشاده بالمعرفة والتحقيق . اه 


فلت هذا كلام أنحأنين لأنه بني على ألغفلة والكذب والبمتأن وألزؤر 
والخش وقد سبق الجواب عنه بالتفصيل » والعز بن عبد السلام قد ثبت الحرح 
عنه في ابن عربي ثبوتاً علمياً ولم يثبت الرجوع عنه إلا بهذه الكيفية الباطلة التي 


A 


لا سند ها بحال من الأحوال وجرد الكلام والثناء من عند المناوي على ابن عربي 
وهو متأخر عنه بئات السنين لا قيمة له ولا حقيقة أمام البحث العلمي الذي 
يكشف الزيغ والكذب جرحأ وتعديلاً » المناوي أبعد خلق الله تعالى في هذا الباب 
کا یظهر من کلامه السمج الباطل العاري عن الادلة القاطعة والبراهين الساطعة 
وقد ثبت عن العز بن عبد السلام قوله في ابن العربي بانه شيخ سوء كذاب 
لا بحرم فرجاً محرماً کا سبق بيانه وتفصيله ولم يكن العز بن عبد السلام الذي 
كان معاصرا لابن عربي وقد شاهده ورآه في مصر على تلاك الحالة المررية الشيطانية 
وقد تأکد العز من وجودها ي ابن عربي ثم جرحه جرحاً شديداً لا جال ا 
من الارقین من يعون ابن عربي ويرفعون شأنه مهما بلغوا في المراوغة والحيل 
والخداع والمكر والكذب بان بحرفوا كلام العز التجريجي الفصل في ابن عربي » 
أو أن يبتوا أنه رجع عن كلامه التجريحي في ابن عر إلا إذا کان ثاب ابن 
ع ا تر غادال دائرة الإسلام الصحيح عما نطق به من الكفر والالخاد 
وسطره في كتبه الكثيرة وعلى رأسها الفصوص ا وغیر ما من کتبه 
الضلالية المنحرفة وقد ثبت هذا ثبوتاً علميا لدی العز بن عبد السلام ولدى غيره 

من هل العلم والمعرفة والتحقيق فكان حينعذ لكلام العز بن عبد السلام الثاني 
التعريفي واتمجيدي لابن عربي وجه صحيح إن نقل عنه بإسناد صحيح »› ولقد 
علم الله تعالى والتارج أن هذا لم يحصل أبداً وقد مات ابن عربي على عقيدته 
الكفرية فيما علمنا ولم يثبت عنه الرجوع وكيف بابن عبد السلام في هذه الحالة 
بأن يمجده ويعظم شأنه » ونا هذا هو الكذب والافتراء والمتان المكشوف من 
هؤلاء المنحرفين لكي يرفعوا شأن الكفر والباطل والشرك والنفاق والظلم أمام 
E GS‏ 
تلو المرة في مواضع عديدة في ايات القران الكرعم و E‏ 
رة لاء قال ال فال : [ وَمَنْ كسب حطيئة أو إلماً فم يزم به ریا 
فقي احمل بُهاناً وإماً مبيناً 4 » وقد رمى الناوي في كلامه هذا الذي نقل 


له اہن ألعمأد ف شذرات اذهب ألعز بن عيد السلام في ٤‏ فی ائه وگمجیده عل 
)١(‏ سورة النساء الآية ( )١١١‏ . 


— ۹ 


ابن عربي زوراً وبتاناً عليه وهو م يقل هذا الكلام أبداً كا فصل هذا الموضوع 
العلامة الإمام الفاسي المكي في العقد الثمين في تاريخ البلد الأ ف رة ابن 
عربي تفصيلا دقيقاً » وأثبت أن الإسناد ورجاله عن العز بن عبد السلام م يكونوا 
ثقات ولا عدولا حتى يثبت ما نسب إلى العز من رجوعه عن الجرح في ابن 
عربي فليرجع إليه من شاء حتى يقف على هذا الكذب الذي قاله أو نقله المناوي 
في طبقات الصوفية ونقله عنه ابن العماد في شذرات الذهب إن لم يكن كلامه 
هذا مدخولاً عليه » والله أعلم . 


# وأما اليافعي فقد ترجم لابن عربي في للمرأة ر 
٤ /| ١‏ ) فراجع المو#وع فى موضعه وكلام اليافعي في اين عربي نقلاً عن 
الذهبي ثم تعليق هذا العبد الفقير إلى مولاه على ما قاله اليافعي » فإن فيه كفاية 
وزيادة € وال أعلم . 

# ثم قال المناوي ناقلاً عن اليافعي المني ونقله ابن العماد في شذرات 
الذهب : فقال : - أى اليافعي - اجتمع الشيخان الإمامان العارفان الحققان 
الربانيان السهروردي وابن عربي فأطرق كل منهما ساعة ثم افترقا من غير كلام 
فقيل لابن . عربي ما تقول في السهروردى فقال : مملوء سنة من قرنه إلى قدمه › 
وقيل ال تقول فيه ؟ قال بحر الحقائق a‏ 


قلت : وقد أجبت عن المذيان والهراء والكفر الذي نقله المناوي عن 
اليافعي هناك في الموضع الذي قاله اليافعي في مراة الجنان وذلك تحت عنوان 
١‏ كلام المعدلين لابن عربي الضال والرد علهم » وكنت نقلت هناك من مراة 
الجنان ر ص ٤ / ٠١١ - ٠٠۰١۰‏ ) هذا الكلام ثم رددت عليه مع ذكر منزلة 
السهروردي فارجع إليه ولا داعي في نقل الرد عليه وفيه كفاية إن شاء الله تعالى . 


ا ذ 1 


#۴ م ق 
قول النووي في بستان اا بعد نقله عن ابي ل ايان واقعة ظاهرها لإنکار 


١ 1 


E ON Eo 


کل 


› قد يتوهم من يتشبه بالفقهاء ولا فقه عنده أن ينكر هذا » وهذا جهالة وغباوة‎ ٠ 
ومن يتوهم ذلك فهو جسارة منه على إرسال الظنون في أولياء الرحمن › فليحذر‎ 
العاقل من التعرض لشيء من ذلك بل جحقه إذا لم يفهم حكمهم المستفادة‎ 
ولطائفهم المستجادة أن يتفهمها ممن يعرفها » وربا رأيت من هذا النوع ما يتوهم‎ 
فيه من لا تحقيق عنده أنه مخالف ليس مخالفاً بل يجب عليه تأويل أفعال أولياء الله‎ 
» إلى هنا كلامه » وإذا وجب تأويل فعا مم وجب تأويل أقوالمم » إذ لا فرق‎ 
و كان اجد صاحب القاموس عظم الاعتقاد في ابن عربي ويحمل كلامه على الحامل‎ 
. الحسنة وطرز شرحه للبخاري بكثير من كلامه انتهى . اه‎ 


قلت : أما قول المناوي أقوى ما احتج به المنكرون .. إخ . 
فقلت : ليس هذا بأقوى ما استدل به الحققون من أهل العلم والفضل 


من عاصروا هذا الفاجر الظا م الماجن ابن عربي على كفره وإلحاده وزندقته » وإغا 
هناك أدلة واضحة وبراهين ساطعة وهى موضع عناية واهتام لدى الأولين 
والأخرين على كفر هذا المارق الملحد الزنديق ابن عربي » وي ضوئها حكم 
العلماء على كفره ولم يقف عايما المناوي » وكيف يقف عليما وإنه لم يذكرها 
وم يفندها في ضوء البحث والتحقيق » ونما جعجعته الفارغة دون عقل ولا نقل 
ولا فقه » وهذه عادة أهل الجهل والغباوة في كل زمن ومصر ممن فقدوا الإيان 
والعلم والحق والإنصاف وإنه م يعاصر ابن عربي فلم يقف على أحواله وظروفه 
التي وقف عايما هولاء العلماء هل العدل والإنصاف الذين شاهدوا بام أعينهم 
هذا المارق الزنديق ووقفوا على عقيدته الكفرية وأعماله القبيحة وني ضوئها 
حكموا عليه بالكفر والإلحاد > ومن ضمن تلك الأدلة التي حكموا بموجبما وي 
ضوئها على كفر هذا الزنديق ابن عرني قالوا إن هذا الكفر والإلحاد والزندقة التي 
نطق بها هذا الملحد وسطرها في كتبه ونقل عنها وهى بخط ابن عربي » وقد وقف 
على الخط من كان قد وصف بالإآمامة والعدالة والإنصاف والصدق والوفاء 
والإخلاص ممن عاصروه وغيرهم ممن جاءوا بعده وقد مع بعضهم من في ابن 
عرني وهو يتكلم بالكفر والنفاق والشرك يحلل الفروج النحرمة كلام والأخحت 


۷ 


والبنت وغيرهن ممن حرمهن الله تعالى في كتابه الكربم وحرمهن رسول الله عو 
في صحيح سنته المطهرة ولا قزال محرمة إلى أبد الآباد » وأن هذا الكافر الماجن 
الخليع يتغزل بالأجنبيات في حرم الله المقدس ک| شاهدت في كلامه الذى قاله 
في الذخائر وقد قال عنه أيضاً الإمام العلامة الشيخ محمد بن شاكر الكتبي المتوفي 
سنة ۷٠٤‏ ه في فوات الوفيات » إذ ترجم له فما ونقل فما تلك الأبيات العشقية 
الغرامية التى قاها هو في كتابه الذخائر انظر فوات الوفيات ( ص ٤٤١‏ / ۳ ) : 
وجاء فيا قول ابن عرلي : 


ومن آين له الولاية والقطبية أو القطبانية التي زعمها له المناوي وغيره من 


أهل الجهل والغباوة والضلالة وأهم لا يمهم صيانة الشريعة الإسلامية الخراء التي 
حارما هؤلاء البطالون الدجالون بكل قوة ونشاط » وأما قول النووى الذى نقله 
الناوي من کتابه بستان العارفین حسب زعمه وهو ینقل بدوره حسب کلام 
امناوي عن أبي الخير التبياني واقعة ظاهرها الكفر والإلحاد ثم نقل كلامه الباطل 
السمج الذي لا وجهة له ولا نظر ولا فكرأً صحيحاً ثاقباً وإما كلام شياطين 
الجن والإنس الذي يمجه العقل السلم والفقه الرشيد » لأنه مبني على الكذب 
والدجل والزور والمتان » ومن هو النووى الذى يكون كلامه حجة وبرهاناً في 
a Ta‏ هذا الكلام منسوباً إلى النووى 
الښکين الق غلا وان و کا حسب عادة الكذابين الذين لا يلتفتون 
إلى القواعد الأصولية التي تکشف زیغھم وباطلھم وزورھم وکذیہم على الحقائق 
a O TT‏ 


ہے إل 


جي 
عل صلاة ا بدعة محدثة وضلالة في الدين › کا جاء E‏ عنه في 
ره وان الات هاو الاد عن رين علاك الا اديت الررغة أي اة 
المنكرة كان أخحضف بكثير » ومع أنه حكم علا بالضلالة وكيف ينسب إلى هذا 


TIN 


الإمام هذا القول السمج الباطل من تمجيده هذا الظا م الماجن الخليع حاشاه من 
ذلك وإن منزلته العلمية الكبيرة التي كان عليما رحمه الله تعالى » وأنه ولد رمه الله 
ي نوی في سنة ٦۳١‏ ه ومات سنة 1۷۷ ه بنوى أيضاً » ولم يتصل بهذا الفاجر 
طوال هذه المدة وكان سنه عند موت ابن عري سبع سنوات »› ولا يجوز بحال: 

من الأحوال أن یشاهاه النووی رجه الله تعالى في سنه الصغير ثم يمجده دون 
علم ولا رشد ولا عقل » وهكذا تقع المصائب الجحسيمة والنكبات الخطيرة على 
يد هولاءِ الاغبياء الجهلة لإضلال البلاد والعباد وذلك وحيا من الشيطان اللعين . 


- وأماً أبو خير التبياني الذي نقل عنه النووى حسب كلام المناوى في 
طبقات الصوفية ونقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب فإنه بهذا الكلام الفاجر 
الباطل قد سقطت منزلته العلمية إن كان عليما مع أنا لم نقف على حاله وعينه › 
وما زال مجهول الحال والعين ولو كان عدلاً ثقة فلا يلتفت إلى كلامه ذلك لعدم 
عامه بابن عرب » وإن کان غير ثقة ولا عدلا وهو على نحلة ابن عربي » فلا 
يؤخذ بكلامه هذا عند أهل العلم والنظر وربا يكون هذا الكلام في بستان العارفين 
امام النووى إن صحت نسبة هذا الكتاب مكذوباً عليه ومدخرلاً من قبل 
الزنادقة امتا خرين الذين نسخوا هذا الكتاب أو وء وما هى الحجة الدامغة 
على أن هذا الكلام الذي هو لأبي ا لير التبياني صلا نقله الإمام النووى للاحتجاج 
به ؟ والظاهر إن صحت نسبة الكتاب إليه وقد ثبت أنه نقل هذا الكلام عن 
اي الخير التبياني » و كان التبياني موضع ثقة وعدالة لدى النووى لم يكن في كلامه 
هذا حجة على أن ابن عربي كان معظماً عنده لأنه رما م يبلغه الجرح الخطير 
والطعن الشديد الذي ثبت فيه عن المعاصرين وعن غيرهم الذين وقفوا على أحواله 
وظروفه عن طريق الثقات العدول ما لم يقف عايه أبو الخير والنووی 
وكيف هذا الكلام المنسوب إلى الإمام النووى وقد فصل النووى في التقريب 
في مصطاح الحديث قواعذ o‏ 
الباطل والفساد الذي نسب إليه المناوي دون ن علم ولا عقل ولا نقل ؟ وأن مرد 
تسويد الصفحات بالكفر والباطل والشرك والنفاق ليس من شم الرجال وإغا 


س ۹ ۹٣ے‏ 


عمل شيطاني أسود فليتتق الله من كان متهماً بتلك العادة القبيحة السيئة » وهذه 
خصلة ذميمة ابتلى بها المود والنصارى واخجوس عليهم لعائن اله وغيرهم من أهل 
الباطل والفساد ومن هنا ندرك أن قوله [ وإذا وجب تأويل أفعاهم وجب تأويل 
أقواهم إذ لا فرق ] سبحان الله تعالی ياتى المناوي بكلام باطل كانه قاعدة أساسية 
وأصولية ثم يني عليه باطلا | خر وهو كفر بواح ونفاق ظاهر » وشرك غليظ 
و قعد هذه القاعدة بان أفعال هوّلاء التي 2 الزنا واللواط وألتغرل بالنساء 
الأجنبيات يجب تأويله ا جل غر ولا باطناً في es‏ الشريف 
۰ و ذلك كذلك at‏ آن يول فعل الزاني أو اللوطى أو الذي 
پان الحيوانات إل آفعال أحریى إا ژ ثبت لديه بان انا ك وکر يزعم انه ولي 
من أولياء الله - وقد ثبت عنه الزنا أ اللواط أو عمل اخر قبيح حسب شهادة 
الشهود العدول الثقات ثم يجب حينعذ في هذه الحالة أن يوول هذا الفعل الشنيع 
بانه غير المراد عند هذا الزاني في الظاهر » وقد ترتب على ذلك حسب قاعدة 
هولاء الزنادقة إبطال الشريعة ظاهراً وباطتاً » کا هو مذهبمم الذي صارت ولايتهم 
وكرامتهم عليه سلفاً وخلفاً > وقد سبق في ترجمة الحلاج تلك الأشياء الكفرية 
وقد ثبعت عليه وني ضوئها حکم العلماء على کفره وزندقته فأهدروا دمه ک 
ورد ذلك مفصلاً في ترجمته . وابن عربي م يخرج في نحلته الكفرية قيد شعرة 
عما كان عليه الحلاج, من كفر وزندقة وإلحاد » ونفاق وأكذب وزور حتى يزفي 
بحليلة ابنه سلیمان کا مضی بیانه وتفصیله في موضعه من ترجمته . 

* ثم قال الناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
١ / ۱۹٩ (‏ ) : وكان المجد صاحب القاموس عظم الاعتقاد في ابن عرلي › 
وحمل كلامه على الحامل الحسنة »> وطرز شرحه للبخاري بكثير من كلامه . 
انتہی ٹم قال مباشرة بعد هذا النقل : أقول ونما يشهد بذلك ما أجاب به على 
سوال رفع إليه لفظه : ما تقول العلماء شد الله بهم زر الدين › وام بهم شعث 
المسلمين في الشيخ محي الدين بن عربي » وفي كتبه المنسوبة إليه كالفتوحات » 


TEE TATA SN UATE A a CO Ua 
ا و و‎ SS E ES a 


e ا‎ TS الق‎ E 


کس 


إذا تغلغل فكر المرء في طرف من بحره غرقت فيه خحواطره » في عباب لاتد رکه 
الدلاء »> وسحاب تتقاصر عنه الأنواء » وأما دعواته فإنها تخرق السبع الطباق › 
وتفترق بركاته فدملا الفاق وإني أصفه وهو يقيناً فوق ما وصفته » وغالب ظني 


أني ما أنصفته : 


وما على إذا ما قلت معتقدي دع الجهول يظن الجهل عدوااً 
وأن الذى قلت بعض من مناقيه مازدت إلا لعلى زدت نقصاناً 


واما تبه فعا البجار الر وار جو اهرها لا برف ها أرل من ا ب 
ما وضع الواضعون مثلها » وما حص الله معرفتا أهلها فمن خواص كتبه أنه 
- من لازم مطالعتا » والنظر فيا انحل فهمه لحل المشكلات » وفهم المخضلات وهذا 
ما وصلت إليه طاقتي في مدحه والحمد لله رب العالمين . اه . 

قلت : هذا كلام المناوى الذى نقله عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
وقد نقل المناوى هذا السوال الموجه إلى الفيروز أبادي صاحب القاموس وجوابه 
على ذاك السؤال فلابد لنا من التحليل الدقيق هذا السوال تم إجابة الجحد علي 


حتى يكون السؤال والجواب عنه في موضع التحقيق والبحث ول عليهما 


الملاحظات الاتية : 

س هن أين نقل المناوئ هذا السوؤال. وا لجواب عن جد الدين الفيروز ابادي 
المتوفي سنة ۸١١‏ ه والمولود سنة ۷۲۹ ه واس مه الكامل : محمد بن يعقوب بن 
محمد بن إبراهم ابن عمر بن آي بكر بن امد بن محمود ابن دريس بن فضل الله 
الفيروز ابادى » الشيرازى الشافعى . 

١‏ ل ت فا اال في اقل واوا ع ارو ادى عله اة 
التي نقلها عنه المناوى نا كان في ذلك حجة ودليل على صلاح ورشاد ابن عربي 
الضال الزنديق لامور كثيرة . 


١‏ - لم یکن المجد معاصراً لابن عربي حتی يمجده ويعظم شأنه ولو کان ذلك 


٢١ س‎ 


eS 
أی شيء ثابت لدی امجحد استدل به واعتمد عليه في كلامه ذاك إلا‎ E 
العواطف التي ابتلى ما كثير من الناس على حب بعض الناس دون دليل ولا برهان‎ 

على تلك الحبة الزائفة 
٣‏ - وقد ذكر العلامة الشيخ محمد بن عبد الرحمن السخاوي في كتابه الضوء 
E E‏ 


6+ E ET a کڪ‎ 
زعي‎ ّ 


u e o 
ا قال التقي الفاسي في ذيل التقييد نم يكن بالاهر في الصنعة الحديثية وله فيما‎ 
بک من ااانه وھا ا ج عل الاری فت و ی ات‎ 
سيما لما اشتهرت بالمن مقالة ابن عربي » وغابت على علماء تلك البلاد صار يدخل‎ 
. في شرحه من قبوحاته الملكية ما كان سبباً لشين الكتاب المذكور » ولذا قال‎ 
شيخنا : أى الحافظ ابن حجر - أنه لا رأى القطعة التي كملت منه في حياة‎ 
المؤلف وقد أكلتها الأرضة بكماها بحيث لايقدر على قراءة شيء منها ؟ قال : ول‎ 
› أكن أتهمه بالمقالة المذكورة إلا أنه كان يحب المداراة » ولقد أظهر لي إنكارها‎ 
والغض منها . اه‎ 
قلت : ومن هنا أدركنا جميعاً رجوع الحد عما قاله من تلك المقالات‎ 
الكفرية في شرحه للجامع الصحيح لاإمام البخاري رحه الله تعالى » وأن تلك‎ 
القطعة م تكن مباركة أبداً والتي أكلتها الأرضة بكماها كا أخبر عنها السخاوي‎ 
SS eS 
يرض عنها ولا رسوله عي وفيها الكفر والباطل والغش والغدوان على العلم‎ 
الصحيح والنور المبين المؤمنون الذین کانوا على هدى من الله تعالى وكيف‎ 
كانوا يرضون عنها والشارح انجحد قد سار فيما على طريق الضلالة والغواية کا‎ 
اعترف هو بنفسه » وقد أنكر عليما حسب نقل السخاوي عن شيخه الحافظ‎ 


— ۲ 


ابن حجر العسقلاني صاحب الفتح ولا هجرة بعد الفتح حسب قول الشوكاني 
رهه الله تعالى » وأعتقد أن تمجيد المناوي وتعظيمه هذه الفتوى الجائرة الظالة 
التي صدرت عن اجد » وسطرها المناوي في طبقات الصوفية ونقلها الشيخ ابن 
العماد ني شذرات الذهب » وقد رد عليما صاحيها الشيخ محمد بن يعقوب الفيروز 
ابادي نفسه فلا مجال لأحد أن يشبتما أو أن يستشهد بها على علو منزلة ابن عربي 
الضال المضل بعد إنكار E‏ 
وقد تکلم السخاوي هنا في الضوء اللامع بعد هذا الموض ء عما كن فه إلى 


ی I‏ تاب هه اسن 


° 


TTS‏ کبار بان انجد ۾ يکن من 
تبان يكر الصدة رضي لله عنه بحال من الأحوال والأشياء الأخرى التي 
کان یقول با انحد وهى منكرة قبيحة » وقد رد عليما السخاوي بالدليل الواضح 
ولسنا في صدد الإنكار عليما أو إثباعما مادام اعترف امجحد نفسه عما صدر منه 
من تمجیده ل عرلي و كان هذا القجيد والتعظم الذي صدر منه في حق ابن 
عربي مداراة للناس هذ فقط وقد انکر على نفسه إنکاراً شدیداً کا ورد کلامه فيه . 


فلم يبق أمام العلم والحقيقة والتارج إلا الحق الصاف والمنهج الرباني فى مثل 
تلك المواضع المظلمة التي سار فيما المناوي وغيره دون شعور بالباطل والفساد 
والظلم والعداوة لأجل العقيدة الباطلة التي Ea‏ 


نت سیطرت على الناس کا وقفت 

او ys‏ 
هو أصح كتاب على وجه الأرض بعد كناب الله تعالى جا هو إجاع الأمة سلا 
وخلفا إلا بعض الناس في المغرب ققد رجحوا الصحيح للإمام مسلم » وأن قوم 
هذا م يلتفت إليه أحد وقد سلط الله تعالى على ذ ذاك الشرح اذيل المنكر الذي 
فيه تلك القالة الشنيعة من قبل امجد الشيرازي أضعف مخلوقانه جل وعلا وهى 
الأرضة فأكلته وأهلكته فلم يبق له أثر ولا نظر وهذه كرامة لصاحب الصحيح 


دا س ۹ 
زل شاع الله نغان ) و الله اعلم . 


O الرد التفصيلي على المناوي‎ O 


# وأما قول المناوي في طبقات الصوفية فيما نقل عنه ابن العماد في 
شذرات الذهب وكان امجحد صاحب القاموس عظم الاعتقاد في ابن عربي .. إلح . 


وا“ 8 چ ٩‏ 1 | اوا 21 4 4 ا إ اء SF‏ 0 الکلده 
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البأطل الفاسد دون أن ينظر إلى حقيقة الامر التي کان علا جحد » واعترف امام 


الحافظ ابن حجر بانه خطيء في کلامه ومنکر عليه » وآنه داری في کلامه ذلك 
حنسب قو له الذي زقله عه ألعلمة ألسخاوي ف الضوء اللامع والله أعلم 
* وأما قول المناوي فيما بعد الذي نقله ابن العماد في شذرات الذهب »› 
وحمل - أى اح کاامة ای ابن عربي على الحامل ١‏ حسنة وطرز شرحه 
للبخاري بکثیر من کلامه .. إل . 
فقلت : واعجباً للمناوي إذ يبنى. بيته. امنهار وعقيدته الفاسدة على خيال 
ودمار دون أن پرجع إلى تقل E‏ 
وذلك في سورة التوبة : ل ولا NF‏ با هم الذي ا ريب في قلوبهمُ إلا 
ا سبق أن قال الله تعالی في هذه 
السورة المباركة.قولا مبا ركا عظيماً في هذا العنى الواضح امبين إذ قال جل وعلا : 
ل أقَمَنْ PAE‏ على تقوى يِن الله رطان حير امن أُسَسَ نيائ عَلى 
(Yy r‏ 
شفا جرف هار فلار به فى تار جَهَنَّمَ وله يدي القَوءَ آلظالمِينَ 4" 
ما أوضح هذا البيان والتفصيل الواضح على ما زعم به المناوي ف نقل السوال 


5 سور او اا 
(۲) سورة التوبة الآية ( ٠١۹‏ ) 


کت 


والجواب عن انجد الفيروز أبادي في تمجيد ابن عربي الضال المضل عليه من الله 
ما يستحقه ثم قوله : إن امجد كان يحمل كلام ابن عربي الفاجر على الحامل 
الحسنة . 


اعتمد عليه الجحد في تمجيده نمذا الضال الفاجر وهو لم يكن معاصراً له أبذاً . 


ثم تعمقوا في جواب المجد الذي رجع عنه وأنكر عليه عند الحافظ | نقل 
عنه العلامة السخاوي وهو ثقة في النقل وماذا فيه من البالغة الزائفة والصفات 
التي لا يستحقها أبدا الخلوق » وقد أظهر الحد فيه براعته في الفصاحة والبلاغة 
إرضاء للناس وإسخاطاً لله جل وعلا وإن لم يتب عن كلامه الفاجر القبيح توبة 
و ر وای ر ا ا و و 
في اللغة وهو إمام في اللغة » ثم الحامل الحسنة التي زعمها المجد من كلام ابن 
عربي الكفري الإلحادى ظاهرا وباطناً وعلى أى لغة اعتمد عليها فى محامله الحسنة 
وعلى أى هجة عربية معروفة منقولة عن لسان العرب الأولين استدل بها على تلك 
امحامل الحسنة تبريراً لوقف هذا الزنديق الضال اللهم إلا حب الدنيا وكراهية 
اموت والمداهنة ججميع معانيما لكي ال ا ا وا چ ذلك العلامة 


السخاه وي ي الضوء اللامع › : أنقل کلامه کله الذى يتحاة پاد بالوفاء 


و 
واتغام » وقد أ a‏ الباب . والله أعلم . 

9 
2 E 

قلت E‏ أضل الناس ي چ 


. ا النافعة والصنفات e‏ ابن عرلي الضال افاج عل 


هو لاء حتی على مالك بن اس العأمري الامام ألثقة ألعدل صاأحب لوطا 4 
والشافعي الإمام الحاذدق صاحب الأم وصاحب الكتب الأأخرى الكثيرة النافعة 


۲۲۹ س 


وعلى رأسها مسنده المعروف » والإمام أي حنيفة النعمان بن ثابت الكوفي صاحب 
الذهب » وأحمد بن محمد بن حنبل الشيباني المروزى صاحب المسند المدافع عن 
السنة وصاحب المذهب الإمام المبجل الناقد البصير في عصره والإمام الحافظ شيخ 
الحدثين في عصره محمد بن إسماعيل البخاري صاحب الجامع الصحيح وصاحب 
رازج الكبير والأوسط والصغير وغيرها من الكتب العلمية النافعة التي نورت 
الدنيا اا راا ل ن اا اي الصحيح وغيره من كتبه العلمية 
ألا و اماب الس ار وان هك اله فة مى اعاب اماف 
البارعة في الإسلام قد صنعوا بتاليفها التار جخ کل هولاء وغیرهم کثیرون کارهم الله 
تعالى » وقد تعدى عليهم ابن عربي وزاذ في كتبه الكفرية الشيطانية اللعينة التي 
مجدها الحد بهذه المبالغة التي لم يسبق ها مغال سابق في تاريخ الأولين وال خرين › 
أهكذا الكلام والبالغة في تمجيد هذه الكتب الكفرية الضلالية ؟ اليس هذه دعوة 
كفرية إلخادية قد صدرت منك ياد قبل أن تقوب إلى ربك » وباذا جنى جواباك 

هذا على المناوي المسكين » وعلى غيرره من أهل العبادة والجهالة ممن يتمسكون 
بمذهب ابن عربي الكفرى في الشرق والغرب والجنوب والشمال » ويستدلون 
بكلاماك الباطل الكفرى الذي رجعت عنه رجوعاً كرياً إن شاء الله تعالى . 


# ثم قلت : حسب ما نقل عنك المناوي وإغا حص الله بمعرفتما اهلها فمن خواص 
كتبه أنه من لازم مطالعتها والنظر فيا انحل فهمه لحل المشكلات وفهم 
المعضلات .. إلج . 

+ فقلت لك ولغيرك ممن كان غلى هذه العقيدة الكفرية : إن هذه الكتب 
كالفتوحات والفصوص وغيرهما من الكتب حكم عليما العلماء العاملون بالسنة 
في عهد ابن عربي إذهاب عينها بالتحريق والإتلاف كا مضى بيان ذلك في 
الصفحات السابقة » وقد ترکت کتب الاج لكي تلعب دورا را تادا 
ا ا طهر ان عرف وأتباعه متاثرين بهذه الكتب الإلحادية فى الفساد والالاد 


والزندقة فقام العلماء الثقات العدول ي مقأو مة فسأده وإلحاده ف تلك الفتاو ى 


a 


ا E e‏ الثمہ e‏ کي 
الأعظم من الكذر e‏ والانلال بجمیع معانیه . وال ا 


د تت 


0 جواب امد بن کال باشا © 


م قال المناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الدذهب 
٠۹١ (‏ /ه ) : وكذلك أجاب ابن کال باشا با صورته بسم الله الرحمن الرحم › 
الحمد لمن جعل من عباده العلماء المصلحين » وورثة الأنبياء » والمرسلين والصلاة 
والسلام على محمد المبعوث لإصلاح الضالين » والمضلين واله وأصحابه المجدين 
لإجراء الشرع المبين » وبعد أا الناس : اعلموا أن الشيخ الأعظم المقتدى الأكرم 
ت الارن 7 ارين هيه بى جل ن ارق الطاب الاي هة 
كامل » ومرشد فاضل له مناقب عجيبة »> وخوارق غريبة »> وتلامذة كثيرة › 
مقبولة عند العلماء » والفضلاء فمن أنكره فقد أخطاً > وإن أصر في إنكاره فقد 
ضل يجب على السلطان تأديبه عن هذا الاعتقاد وتحويله »> إذ السلطان مأمور 
بالأمر بالمعروف والنهى عن المنكر » وله مصنفات كثيرة منها فصوص حكمية 
وفتوحات مكية مسائلها معلوم اللفظ والمعنى وموافق للأمر الإلهى والشرع النبوي 
وبعضها حفي عن إدراك أهل الظاهر دون آهل الكشف والباطن » فمن م يطلع 
عل العنى المرام يجب عليه السكوت في هذا امقام لقوله تعالى : ط ولا قف 
ما لس لَك به علْمّ إن السَمْعَ وَالبَصر وآلفؤاة كل اوليك كان عن مسئولاً ‏ 
والله الهادى إلى سبيل الصواب » وإليه المرجع وا ماب . انتهى وكلا الجوابين 
مکتوب ف ضر المترجم فوق ابه ب وال أعلم . اه . 

قلت : هكذا نقل الناوي في كتابه طبقات الصوفية کا نقل عنه ابن العماد 
ف شذرات الذهب فلابد من تليل عبارات هذا الجواب الذى سطره المناوي 
في طتقات الصوفية ونقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب تمجيداً وتعظيماً هذا 
الزنديق الملحد ولمذهبه التصوفي الباطل : 


— ۸ 


والمتان على الحقائق العلمية الثابتة التي نقلت في فتاوى أهل العلم وإلإيمان وعل 
راسھہ العلامة الفاسي المكي المتوفي سنة ۸۳١‏ ه . في العقد الثمين في تاريخ البلد 
الامين » والعلامة الشيخ صا المقبلي في كتابه البارع النفيس العلم الشاغ في إيثار 
احق على الأباء والمشائخ وغيرهما من أهل العدالة والتوثيق الذين أثبتوا علمياً أن 
ابن عري قد نطق بالکفر والنفاق وسطره بخط يده في کتبه کا مضی بیانه . 


١ات‏ ابن کال باشا هذا اهو خد بن سليمات الف الشهیر ۔باین کال :اشا 
المحوفي سنة ٩٤١‏ ه أى بعد وفاة ابن عربي بائتي ونمان وتسعين سنة ولم يلقه 
ولم يقف على فتاوى اهل العلم المعاصرين وغيرهم وقد أثبتوا عليه الكفر والزندقة 
والتبديل والتحريف والتغيير في كتاب الله تعالى تم يسطر هذه الفتوى الفاجرة 
الظالة الغاشمة ذه الصيغة اهذيلة ال 5 تستند على دلیل ثابت ٠‏ صخیح جوز 
الاغهاد عليه عند الا وان واا خرين من غلناء الس الطهرة غل سا جا المذة 
والسلام » وإيما جعحجعته الفارغة عن الحقائق قد وضع التراب على عينيه قبل أن 
يضعه على عون الا خحرين من بني جنسه من الاقزام والسفهاء لکى يسيروا في 
ر کاب الشيطلان والحجاهلية م يعم مہا الفساد العريض والفتنة العمياء والضلالة 
العمياء أهكذا العلم ونقله إلى الناس .بمذه الكيفية الظالمة الفاجرة دون حياء ولا 
حجل ولا إيمان برب العالين وبرسوله عه وهذه هى الخصلة الذميمة التي اتصف 
مہا ليود عايہم لعائن الله تعالى » وقد ندد بهم ربنا جل وعلا في كتابه الكرم 
المرة تلو المرة » وهم قتلة الانبياء والرسل عاليهم الصلاة والسلام ظلما وعدوانا 
بغير الحق ثم يدعو هذا الظا م فيما نقل عنه المناوي المسكين في طبقات الصوفية › 
ونقل عنه أبن العماد في شذرات الذهب بلا فهم ولا عقل ولا رشد » وقد انتسب 
إلى الإمام أحمد بن حنبل رحه الله تعالى إلى مذهبه السني الصافي هلا عرض 
مذهب ابن عربي على كتب الإمام أحمد الكثيرة ومنها المسند الكبير الذي احتوى 
على اران الف ا وی حدیث من هذا الكتاب يوافق ما کان عليه هذا 
بتأ دیب وتعذيب من ینکر على ابن عرلي کفره و ضلاله وزندقته وإلحاده اھکذا 


جس کد 


ا بالمعرو ف والهي عن المنكر عند ابن کال باشا ؟ ومع أنه ٺم يدافع عن صاحبه 
وقطبه في الإلحاد بالدليل الواضح مع نقله كلام أهل العلم والعدالة الذين حكموا 
بکفر ابن عري على كرتم ومعاصرتېم له وکان عليه أن ينقل کلام هؤلاء ثم 
يثبت رجوعهم عما کر به على ابن عربي بالكفر والضلالة في ضوء القواعد 
الراسخة والأصول المتينة التي هى موضع اهام وتقدير حتى الأعداء وأنه ل¿ 
يستعمل هذه القواعد المغالية والقوانين الراسخة › التي توقف الإانسان مهما بلغ 
في إدراكه وعقله وعلمه على الحقائق الواضحة والامور الناصعة » ونما اطلاق 
الكلام الباطل والكذب الصرج كالسفهاء وامجانين . والله أعلم . 
ثم تعرض هذا المسكين الجاهل = إن كان هذا كلامه وجوابه ولم يرجع 
عنه - أهل الكشف الذين يقفون عنده وعند غيره من أهل الضلال والكفر على 
ما نطق به هذا الماجن من الباطل والفساد ظاهراً ويكون مرادهم غير ما نطقوا 
به في الباطن م يسوق على ذلك اية كرية من كتاب الله تعالى مستدلاً بها على 
باطله وفسا.ه وجهله وغباوته وهی قوله تعالٰن في سورة الإسراء > ولا يجوز 
الا دال ها ال جن لاال على ما استدل به هذا الجاهل الغبي من عدم 
تعرض لابن عراي والإنكار e‏ مذهبه الكفري › پل هو من أوجب 
الواجبات ومن أعظم الفرائض على كل مسلم له علم وبصيرة بأن يندد بالكفر 
وأصحابه » وينكر عليہم أشد الإنكار وهذا من أعظم الدعوة وأنبل الغاية السامية 
آل هة لرا الک ورل یا می اراد سی وول هواه الكريمة مع 
EEE E e‏ 
ماسة شديدة إلى أن يطلع ويقف على جهل الباشا وأتباعه وأتباع ابن عربي في 
الشرق والغرب والجنوب والشمال وهم لكثيرون لا كثرهم الله تعالى . والله تعالى 
قد ذكر في هذه السورة الكرية عدة وصايا هامة عظيمة تنفع الدين والدنيا وقد 
ذكرها جل وعلا في هذه السورة المباركة من بداية ( اية ۲۳ - إلى اية ۳۷ ) 
وقد بدا جل وعلا بعبادته وحده البر و 1 ۰ مع الدعاء هما 


کے اا ت 


ي الأموال » م ذكر جل وعلا تلك الالة التي ينبغى أن يكون السام عايما من 
الانفاق وعدم البخل والإسراف إلى أن فال جل وعلا : ولا شلوا واكم 
حشية املاق م هى جل وعلا وحذر عن الزفى وأنها من الفواحش الكبيرة 
e eS‏ 
مال اليتم وأكله ظلماً وعدواناً » ثم أمر سبحانه وتعالى بإيفاء العهد إن العهد 
کا مسولا ار بإيفاء الكيل إذا كلع » وبالوزن إذا زنع بالقسطاس المستقم 
e‏ :ر قف ما ليْسَ لَك به عِلْمّ .. إل قوله جل 

.. اوليك کان عه م 0 مر هنا کان استدلال الباشا غلى عدم 
eg ale e‏ 
الإنكار على كفر من كفر بالله تعالى ورمى الإسلام وكتابه ومنجه بالكفر والشرك 
والنفاق » وقد أمر الله تعالى ببيان الحق وإظهاره ودعوة الناس إليه سراً وجهراً 
وبتنديد الباطل وأهله وإقامة الحدود عليم إذا ثبت عليمم ما يوجب ذلك وتحذير 
الناس عن كفرهم وضلالتہم وغباوتم وجهلهم » وإذا کان ابن کال باشا جاهلا 
عما صدر عن ابن عربي من الكفر والضلال والزندقة والإلحاد » وقد سطر ذلك 
في كتبه خط يده وقد وقض عليه الثقات العدول کا مضى » ثم يأتي هذا المأ حر 
عن ابن عريي ولم يقف ع)إ بى كفره وضلاله ونفاقه ثم يستدل من هذه الأية الكرء 
على عدم التعرض له بالسوء والرد عليه ثم يسطر هذا الجواب الذي حرره المناو 
في طبقاته ونقله عنه ابن العماد في شذرات الذهب دون النظر والفقه إلى العاصرین 
وغيرهم » فهذا هو الظلم والعدوان السافر على حقائق العلم ومن هنا قد انتشر 
الشر والفساد والظلم والعدوان وقد عم وطم عن طريق هؤلاء الجهلة الأغبياء 
في العام كله ومن هنا قد وقعت هذه الكارثة العظمى والنكبة الكبرى ومن هنا 
يقول الإمام الحافظ أبن کثیر في تفسیره ( ص ۳۰۷ = ٤| ۳٠۸‏ ) مفسراً هذه 
لآبة الكرهة من سررة الإسراء آبة رقم ( ۳١‏ ) : ل ولا ففف ها لين آل 


قال علي بن أي طلحة عن ابن عباس يقول : لا تقل »> وقال العوفي 3 
ترم أحدا يما ليس لك به علم » وقال محمد بن الحنفية : يعني شهادة الزور › 


٣۱١‏ س 


وقال قنادة : لا تقل رأيت ولم تر » وسمعت ولم تسمع وعلمت ولم تعلم فإن الله 
تعالى سائلك عن ذلك کله ومضمون ما ذکروه أن الله تعالی ہی عن القول بلا 
علم بالظن الذي هو التوهم والخيال .. إڅ . 

قلت : هذا هو القول الفصل في تفسير هذه الآية الكرية ومع أن الرجل 
الملسلم الحق إذا من الباطل e‏ 


واي ا ااا ۾ للد چ بے و الاي عي کک R0‏ أ ب غه 
یر سں ر N i ea ec rE FP SDE iD r‏ 


اهيا عن هذه الخصلة الذميمة وهي كهان الت إذ قال جل وعلا في سورة القرة : 
ولا لبوا الح بالبَاطلٍ رَنَكَتمُوا آل ف اشم عْلَمُو e‏ عْلَمُون 4 . وای لک 
أعظم وأحطر بالحق من هذا الباطل الذي كان عليه ابن عربي وأتباعه والذي يدعو 
ابن کال باشا ال عدم إظهاره وبیانه e‏ 
وَل لا قف ما لَيْسَ لَك به عَلْمْ ) وأى کان ل للحق أعظم وا أکبر ما٠‏ کان عليه 
ابن عربي من الكفر والضلال والاتحاد والحلول إذا n e‏ 1 
فإذا کان ابن کال باشا جاهلاً عما كان عليه ابن عربي من عقيدة كفرية 
وإلحادية ۽ فلماذا مېدد وينذر ويخوف من عصا الساطان قام هدم بنیان الباطل 
والكفر والنفاق والشر المستطير الذي كان عليه هذا المارق الزنديق ؟ ولذا قال 
تعالى في سورة آل عمران مهددا ومنذرا من خالف هذا النظام الرفيع والمنهج 

le GF 9 |‏ ے ص ر ٤و‏ 0 

والسلام إذ قال سبحانه وتعالى : ظ وإذ أحذ آلله ميكاق آلذِينَ اوثوا الكتاب 
نة لئاس ولا تَكيُمُونة بدو وَرَاءَ ظَهُورِهمْ وَآشرؤا به نَمَناً قلا قبس ما 
يترون 4 » هكذا وضح القرآن الكريم هذه الحقيقة توضيحاً شافياً والتى خفيت 
على المناوي وابن العماد وابن کال باشا وعلى غيرهم ممن ساروا في ركاب ابن عربي 
الجاهل الزنديق الذى صوب فرعون وعبدة الأصنام واللائكة کا مضى بيانه وتفصيله . 


. ) ٤٣ سورة البقرة الأب ر‎ )١( 
سور آل ران و‎ © 


کک کے 


وقد سبق أن قال الله تعالى في سورة البقرة قولاً كرياً في هذا المعنى بل 
صرح منه إذ قال جل وعلا :م لإ إن آلَذِينَ يَكَثْمُون م أ ا ld‏ 


ب 


من بغ ما يناه للام ,فى الاب أوليك اعام يهم لون إل لبي 

ر ریک ا E‏ ت ر ار ص 1(7( 
ابوا وَأصلَخوا وبينوا اوليك ثوب عَلَيمْ وَأ الراب ب آل حیم 4 . فایر, 
هذه الاأيات الكريات ما قاله وأفتی به این کال باشا من عدم التعرض بالسو ء 
والردءعلى أباطيل هذا الفاجر الفاسق على أقل تقدير ومن هنا يقول مال في حديث 
)1( 
> وابن 
ماجه ‏ قال الإمام أحمد بإسناده عن عطاء بن أبي رباح عن أبي هريرة رضي الله 
عنه قال : قال رسول الله عه : « من سثل عن علم فكتمه ألم بلجام من 
نار يوم القيامة » اه . 


وذلك من حديث أي هريرة رضي الله عنه » إذا قال الإمام أحمد 


قلت : وله شاهد قوي رجه الحام في المستدرك ( ١ / ٠١١‏ ) وذلك 
من حديث عبد لله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه وفيه : « من كم علماً 
امه الله يوم القيامة بلجام من نار ) › وقال الحا عقب هذا الحديث : هذا 
إسناد صحيح من حديث المصريين على شرط الشيخين وليس له علة وفى إلباب 


£ ۹ 
ص “” . « ا 
عن جماعة من الصحابة عير اي هريرة ایل عو آھے : 


رضي 
قلت : هكذا تجد الوعيد الشديد على كتان العلم وعدم إظهاره خحصوصاً 
إذا وقعت الأمة في نكبات الشرك والفساد وأكل الربا وغيرها من المهلكات › 
والله أعلم . 
*+ ثم قال المناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
١ / ٠۹١ (‏ ) : وأخبر الشعراوي عن بعض إخوانه أنه شاهد رجلا أنى ليلا بنار ليحرق 
تابوته فخسف به » وغاب بالأرض فأحس أهله » فحفروا فوجدوا رأسه .. إغح . 


.)٠١١ - ٠١۹ ( سورة البقرة الآية‎ )( 
. (Tf Ao oY | ro «T44 o. «۲7۹۳ ( سند‎ )( 


(۳) السنن » للمقدمة » باب رقم ( ۲٤٢‏ ) » حدیث ( ۲١۱‏ )› ص .)١/۹٣(‏ 


س ٣۷٣‏ س 


قلت : ذكر هذه القصة الشعراني في طبقاته المسمى بلواقح الأنوار في 
بقات الأخيار ( 1۸۷ - ۱۸۸ / ١‏ ) وقد رددت عليما هناك فارجع إليه 
فسوف تجد الرد الكافي والشافي على هذه المهزلة التي زعمها المناوي وقبله الشعراني 
ني طبقاته وإنه السحر والكفر والنفاق وليس بكرامة أبداً وما وقع ذلك إن صح 
فيه الخبر على يد الجن المستخدم الذي كان يستخدمه ابن عربي في حياته ولا 
يزال حرس قبره من أن يقع عليه الاعتداء وقد وقع هذا كثيراأ على قبور الكفار 
بأهند وغيرهم وألله أعلم . 

* تم قال المناوي في طبقات الصوفية فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات 
الذهب ( ۱۹۱ / ١‏ ) : وما وقع له أن رجلا من دمشق فرض على نفسه أن 
a SS E a a‏ 
في بيته وتوجه للقبلة »> فلما جاء وقت الغداء أحضر إليه » فلم يأكل ولم يزل 
جالساً على حاله إلى بعد العشاء فالتفت مسروراً »> وطلب العشاء » وأكل فقيل 
له في ذلك ؟ فقال : الترمت مع الله أنى لا آكل ولا اشرب حتى يغفر هذا الذي 
يلعنني » وذکرت له سبعين ألف لا إله إلا الله فغفر له . اه . 

قلت : هكذا ساق المناوى هذا الخبر العجيب ال الذي لا يتكلم 
به مجنون مسلم فضلاً عن العاقل » وأين غابت عقول هؤلاء حتى يذكروا مثل 
هذه الحكايات الواهية المكذوبة ثم لم يذكر ها سنداً ولا دليلاً » إنغا أطلق الكلام 
هكذا بمجرد سماعه عن أحد الناس من الجهلة والأغبياء الذين يقصون هذه 
الحكايات الخترعة المكذوبة المصنوعة لتسلية الناس وتعجيبهم وإظهار الفرح 
والسرور في قلوبهم المريضة . 
۱ = ومن هو الذي کان يلعن ابن عربي وهو من دمشق والذي فرض على نفسه 
أن يلعنه عشر مرات كل يوم » لاذا م يزد عليه عن هذا العدد القليل » ومع 
E i E E‏ 


انه يستحقه ١‏ کثر من شهدا : 
۲ - متى وقعت هذه الواقعة الغربية العجمية التي م تقع لأحد كائن من كان 


کے 


في الإنسانية في تاريخها الطويل على مر الزمن وكر الدهور ؟ 


٣‏ > رجل یلعن ابن عري عشر مرات کل يوم | وجبه على نفسه ثم يموت 
ئي حياة ابن عري وابن عربي ولي صا كامل ومرشد ومجتد فاضل في نظر المناوي 
ومن قبله کا زعم ثم لا اکل ابن عربي غداء ولا عشاء » وقد اطلع على حال 
ا oS‏ 

للقبلة وجلوسه في بیته وذکره بلا إله الا الله سبعين ألف مرة کا جاء في هذه ٠‏ 
هرا والضحكةء م فر لرجل بد هلم عة م فرج ان عر عل ذال 
فرحا شديدا ثم أكل الطعام في وقت العشاء ؟ 


٤‏ ¬ ومن دک هذه الادثة من المؤرخين الثقات کالذهبي وأبن كثير وغیرهما 
حتى الكذابين نقبلهم الوم ؟ بشرط أن يكونوا معاصرين لابن عربي على أقل 
قار . 
ولم بحصل هذا لرسول الله لله عندما دعا وصلى على عبد الله بن أي ابن 
سلول واستغفر له » وذلك بعد مرجعه عليه الصلاة والسلام من غزوة بوك + 
والقران الكريم يقص علينا قصته في ذلك فامع إليه إن كنت موّمناً وصدق با 
فيه من المواعظ والعبر حتى تقف على كذب هؤلاء ودجلهم ونفاقهم لكي يرفعوا 
منزلة هولاء الفسقة الفجرة امام عوام الناس وخواصهم لكي يقع مزيد من الئاس 
في الشر والشرك والفساد والنفاق ويت ر كوا هذه الشريعة الغراء مع أصوطما وفروعها 
لواضحة أهكذا الإيان والكرامة عند حؤلاء إذ ال تعال في سورة اة : # ولا 
صل على اح نهم ات ادا ولا ئ قم على قبره الهم كفروا بالل ومول 
وَمَانُوا وم فسبقون ولا فجنك أنولْهم وَأولدُمْ إلّمَا بريد آله أن عَذبَهُمُ 
با فى ادلي FFT‏ انفسهُمْ وَهُمْ كرون 4“ > والشاهد في هاتين الايتين 
الکريتين هو أن رول ا ا ود اخم ال دا لاف :یک ا 
عبد الله بن عبد الله با ل رفول اف ا ود د ج 


(1) سورة التوبة الأية (۸64 - )۸١‏ . 


Yo 


من غزوة تبوك لكي يصلي عليه رسول الله عه ثم لبي النبي عو دعوته تلك 
مع أنه عه ألبسه قميصه ونفث في جلده » کا أخرجه اين جرير الطبرى في 
تفسيره بإسناد جيد ومع ذلك لم يغفر له بنص القران ثم صلى عليه ولكن آين 
أثر ذلك في مغفرة عبد الله بن أي ابن سلول مع ما صنعه معه رسول الله عو 
في آخر لحظة من حياته » ثم صنعوا الحكاية التي حكاها المناوي عن ابن عربي 
وعمن کان يلعنه کل يوم عشر مرات هكذا يصنعون هذه الحكايات الواهية 
للكذوبة لإظهار ولاية هؤلاء وكرامتهم بهذا الأسلوب الجذاب المزخرف لكي 
يقبل عليه الجهلة الأغبياء م تعمقوا في قوله تعالى وهو أقوى شاهد في هذا الباب 
الذى ضل فيه کثير من الناس سلفاً وخلفاً إذ قأل ربنا جل وعلا في سورة التوبة : 
تفز لهم أ لا ئىتلفز لهم إن ىتفز لَهُمْ سيين مر فان غير اله 
هم ذلك باهم كَفروا بالل وَرَسوله وَآلله لا بَهُدى آلْقَوْمَ آلفاسقينَ ¢ 
الا و ا ع ا ا ا ن عن ا 

وجلوسه في البيت والتزامه حسب زعمه مع الله ا کرت ج 
يغفر ذا للاعن له بعد أن ذكر سبعين ألف لا إله إلا الله وكان ابن عري احشب 
زعم هولاء المتصوفة وليا صالاً ومرشدا کاملا وقد لعنه هذا الرجل کک 


)( 
و ھ 4 کله : شت سد a‏ ر ه“ ت ل 
کل يوج وعن احوسن ي الصحيح وذلك ت يث ثاب س 


الضحاك وكان من أصحاب ال اعا الله عا 
حدثه : قال « من حلف على ملة غير الإسلام كاذبا فهو کا قال » وليس على 
ابن ادم نذر فيما لا ملك ومن قعل نفسه بشيء في الدنيا عذب به يوم القيامة 
ومن لعن مؤمناً فهو كقتله ومن قذف مؤمناً بكفر فهو كقتله » › فإذا کان 
SC Ds e‏ 
ذاك » والرسول عه قد استغفر لعبد الله بن آي ابن سلول وصلى عليه وألبسه 
قمیصه ونفث في جلده ومع ذلك لم یغفر له وقد نہاه جل وعلا بقوله : # ولا 


(۱) سورة ا الأية ( )۸٠‏ . 
a r 8‏ 
سےا 0 


SS 
كان يلعن الزنديق عشر مرات بناء على ذاك العمل الذي أحبه الله تعالى منه‎ 
أو كانت حكاية مكذوبة ومصنوعة وعلى كل حال فإن الطعن لا يزال موجوداً‎ 

على ابن عربي في حالة صحة الحكاية عنه » والله أعلم . 

* تم قال المناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
١ / ۱۹٩ (‏ ) » وقد أُوذی الشیخ کثیراً في حیاته » وبعد مات با لم يقع نظیره 
لغيره » وقد أخبر هو عن نفسه بذلك » وذلك من غرر كراماته » فقد قال في 
الفتوحات : كنت نائماً في مقام إبراهم وإذا بقائل من الأرواح › ارواح اللا 
الأعلى يقول لي عن الله ادحل مقام برهم » اه ان راا حالما + فلت اة 
لابد أن يبتليني بکلام في في عرضي من قوم فأعاملهم بالحلم » قال : ويكون أذى 
كثيراً فإنه جاء بحلم بصيغة البالغة » ثم وصفه بالأواه وهو من يكثر فيه التاوه 
لما یشاهد من جلال الله انی . | 

فغ کا مرد رن مهات كاه قات امرف اا فان 
والغزعبلات والأكاذيب الخترعة » لاذا أوذي ومن آذاه في حياته » ولم يذكر 
EE O‏ 
ونطق به وسطره في كتبه و كيف كانت دنيا العلماء العاملين بالكتاب والسنة حينعذ 
تسکت عليه وعلى کفره وللحاده وهو یبوح به بلا حیاء ولا خجل ويأتي بالطامات 
کا شاهدت فتوى العز بن عبد السلام أنه شاهده وراه وقال : إنه رجل سوء 
وکذاب ویستحل الحرمات کا سبق بیانه . 


Ka 


2 وأما قول المناوي : ا لا يقع نظيره ى من الأذي حسب زعمه لغيره . 


فقلت : هل سبقه أحد في تاريخ الإنسانية الطويل إلى ذاك الكفر الفظيع 
والشرك الأكبر إلا شيخه الأكبر الدجال الحلاج الذي مجده ابن عربي كثيراً» 


ڳا ذكر ذلك احافظ ابن حجر في ليان الزات وغيره من العلماء الثقات . 


٭* وأما ما نقل المناوي عن فتوحاته اهالكة المقبوحة التي ماها المكية ثم ذكر. 


کے 


قصته الخيالية مع اللا الأعلى حسب زعمه فإن الرجل كان يتغزل بالنساء 
الاجخيات ي شان ل د كرفا هى سدق الذخا م قلت اغا وها غه 
العلامة محمد بن شاكر الكتبي في فوات الوفيات » لاذا لم ينقل تلك الأبيات 
الغرامية مع جارية رومية حسناء تم يحللها ويؤوها ويحملها على الحامل الحسنة 
حسب زعم الزاعمين » كامجد اللغوي الذي أنكر على نفسه أمام الحافظ ابن حجر 
رهه الله تعالى » وكان يجب على المناوي أن يورد كلام الطاعنين عليه ثم يدافع 
عته بجا يستطبع به من کلام صحیح ثایت لكى يوضع كلامه أمام الشرع الشريف 
إلا أنه لم يضع هذا لأن العلماء قد فرغوا منه ومن بيانه وإظهاره والتشنيع عليه 
وما كان المناوي يحمل قوة كلامية بارعة لكي يزيل هذا الكلام الطاعن عن عله 
إلا أنه تى بمذه الافتراءات والأكاذيب المفترية لكي يسود بها صفحات كتابه 
طبقات الصوفية » ثم ينقل عنما ابن العماد في شذرات الذهب بحكم سكناه مدة 
طويلة بجوار هولاء الملاحدة وقد تأثر بهم كثيراً وبفكرهم المدام » والله أعلم . 

٠ #‏ ثم قال المناوي فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب 
١/٠۹١ (‏ ) . وقال الصفي بن أي منصور : جمع ابن عربي بين العلوم 
الكسبية » والعلوم الوهبية » وكان غلب عليه التوحيد علماً » وخلقاً وخلقاً لا 
یکرت بالو جود مقبلا کان أو ي ااه 

قلت : هكذا نقل المناوي في طبقات و الصفي امجهول 
حالاً وعينا وقد سبق ذكره وقد ورد ذكره في طبقات الأولياء لابن الملقن برقم 
( ۱۹۲۳ ) ( ص ٠ ) ٥٤١‏ ولم يذ كر ابن الملقن تاریخ مولده ولا وفاته ولا مصادر 
ترجمته » وإنما قال : صاحب الرسالة تلميذ الشيخ أي العباس ثم قال : كان 
لشيخه بنت تطلع علا جماعة » فقال الشيخ - أى أبو العباس - لا يخطر هذا 
ل على زوجها » وجرت له حكاية 


قلت : وقد مضت ترجمة هذا المتصوف الارق الماجن أبي العباس المرسي » 
وهو اهمد بن عمر بن محمد الاندلسي المرسي لمولود سنة 11١‏ والمتوفي سنة 


LS YTTEAN = 


وأا تلمیذه هذا الصفي ب بن ا فور الذي یی 
الکفری على من یتزوج بابنته و کان معاصراً لابن عربي فلم أعرفه . والله أعلم . 

3% وما قول هذا 2 الذي نقله ابن العماد في شذرات الذهب عن 
طبقات الصوفية للمناوي بأن ابن عربي جمع بين العلوم الكسبية والوهبية . 

فقلت للمناوي ولغيره ممن كان على عقيدة ابن عربي الكفرية : ما هى 
العلوم الكسبية والوهبية ؟ . 


ا 


فإذا أراد بالعلوم الكسبية علوم الشزيعة الإسلامية كتاباً وسنة وإجماعاً 
وغيرها من العلوم الوسائلية النافعة من لغة وأدب ونحو وأصول وغيرها ما تساعد 
على فهم الكتاب والسنة فكان هذا الزنديق الخليع عارباً ها بأأشد امحاربة وينفر 
عنها أتياعه ومريديه > ا يأ النقل عنه را من رات الذهب » ولقد سبق 
لأهل العلم الثقات الذين نقولوا عنه أشياء كفرية وعن بعض كتبه كالفصوص 
والفتوحات وهو يطعن في القرآن والسنة طعناً واضحاً بيناً ‏ فلا یراد من قول 
الصفي للمذكور بان ابن عرڼي قد أحذ من العلوم الكسبية وهي علوم القرآن 
والسنة إلا إذا كان أحذها ثم بدأ في الطعن فيا فهذا e‏ 

* وأما قول الصفي المذكور وقد جمع بين بين العلوم الوهبية فاإذا أرا : من 
قو له وزعمه : علوم الورع والزهد والتقوى وغيرها من الأشياء 0 إلى الله 
تعالی وای رسوله عو فلا ورب محمد یی فإنه کان أبعد خلق الله تعالى عن 
هذه العلوم والأعمال الشريفة التي اتصف بما ساثر الأنبياء والرسل عاييم الصلاة 
والسلام » وعلى رأسهم هذا ا و ا ا البررة الكرام ومن 
تبعهم باإحسان إلى يوم الدين فإنه كان بعيدأ عن هذه العلوم والأعمال والعقائد 
والآداب والأخحلاق امحمودة الموافقة للكتاب والسنة ولو كان ذلك كذلك م يكفر 
من قبل المعاصرين كالعز بن عبد السلام وغيره من أهل العلم والفضل كا مضى 
بيانه وتفصيله في موضعه من هذا الببحث i‏ 


کے 


وإن أراد بالعلوم الوهبية : القول بالوحدة والاتحاد والحلول والزندقة وفي 
ضوئها حلل الحرام وحرم الحلال فهو بذلك جدير به وقد تابع في ذلك شيخه 
الماجن المارق الحسين بن منصور المعروف واللقب بالحلاج وقد مجده ابن عربي 
كيرا على تلك النحلة الكفرية وقد تأثر بكتبه ورسائله الكفرية والإلحادية وقد 
د کا بن الندم في الفهرست ولم تعدم حين قتل الحلاج وأهدر دمه في سنة 
E a ۹‏ 
بارزا في إلكفر والنفاق والزندقة حتى وصلت إلى هذا الزنديق 
ويبث ما فيا من الكفر والضلال والنفاق والحلول والاتحاد وني ضوئها لف كنبا 
كثيرة ومنها تفسيره الكفري والفصوص والفتوحات وغيرها من الكتب الإلحادية . 

3 وأما قول الصفي المذكور : وكان غلب عليه التوحيد علما وخلقا 
وخلقاً لا یکترٹ بال رد اا کان أو E‏ و 

فقلت : هذا هو التوحيد الذي بثه هذا المارق الزنديق في كتبه مخالفاً 
واا لوك اه ال الاق رل به كيه السارية كلها رارسل به رنه غل 
الاد الا وما مغ ا يكرت جود ملا ان او مرا 

إن لم يكن المراد منه وحدة الوجود والحلول والاتحاد وهو الكفر والشرك 
والتفاق والإلحاد بجميع معانيه وبجميع صوره الظاهرة والباطنة فما المراد من قوله 
ذاك الكفري يا أمة الإسلام ؟ هكذا ينقل هذا الذي ورد اسمه الصفي بن 
أي منصور تلميذ آي العباس المرسي عن ابن عربي مع تعظيمه له وتمجيده هذا 
الكفر والباطل والتفاق مع محاربته دين الأنبياء والرسل عليمم الصلاة والسلام . 
والله أعلم . 

شم قال المناوي في طبقاته الصوفية فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات 
الذهب ( ١ / ۱۹٩‏ ) : وقال تلميذه الصدر القونوي الرومي کن یا ن 
E e‏ 


ا 


مثالية شبيمة بصورته الحسية العصرية التي كانت له في حياته الدنيا » وإن شاء الله 
اخرة ق د وإن شاء انسلخ عن هيكله » واجتمع به » وهو أكثر القوم 
كلما ى الطريق فن ذلاف : ما قال : ما ظهر على العبد إلا ما استقر في باطنه 
فما أثر فيه سواه » فمن فهم هذه الحكمة وجعلها مشهودة » أراح نفسه من 
القلق بغيره » وعلى أنه لا يوني عليه بخير ولا شر إلا منه وأقام العذر لكل موجود » 
وقال : إذا ترادفت عليك الغفلات » وكثرة النوم فلا تسخط ولا تلقفت لذلك › 
ao‏ 
تما تريد لابد من الأستغفار » وقال علامة الراسخ أن يزداد تمكنا عن سلبه > لاه 
مع الحق بجا أحب فمن وجد اللذة في حال العرفة دون السلب فهو مع نفسه 
خو آه . 

قلت : هكذا نقل المناوي هذا الكلام الباطل الفاسد في ألفاظه ومعناه 
E‏ 
التعقيب u‏ ا العربي اأ القونوى ا فر کن هه 
ابن عرلي فهو الفاجر الزنديق انحل محمد بن إسحاق القونوي الصوفي المتوفي 
سنة ۷۳ هھ صاحب ابن عرلي وتلمیده وخرججه » وقد ترجم له ابن الملقن في 
طبقات الأولياء رقم الترجمة ( ٠١١‏ ) ( ص ٤1۸ - ٤1۷‏ ) . وقد اكتفى ابن 
SG E‏ 
که تم قال عا غا رمن م وات م ا و سبعين وستائة بو نية 
رارض بان قل تات ويدفن عند شيخه ابن عربي » وقد ترجم ا 
في طبقاته الكبري رقم الترجمة ( ۱١0۹‏ ) ( ص ٠)۸ /| ٠١‏ وقال : محمد بن 
إسحاق الشيخ الزاهد صدر الدين القونوي صاحب التصانيف في التصوف توفي 
سنة ثلاث وسبعين وستائة . ! 


قلت : هكذا اكتفى السبكي في ترجته بهذه الأسطر الثلاث دون أن 
يتعر ضص له مع ان أباه قد کفر ابن عربي کا رأيت ت فتوی کفره عل ابن عربي 


سے 


کا سے 


عند العلامة الشيخ الفاسي المكي في العقد الشمين من ضمن العلماء المعاصرين 
وغيرهم الذين كفروا ابن عربي » ولم يخرج هذا التلميذ صدر الدين القونوي 
عن خط شيخه ابن عربي في الكفر والضلال والانحلال والانحراف ولم يترجم 
السبكي في جميع طبقاته الثلاثة الصغرى والوسطى والكبرى لابن عربي الضال 
الزنديق الذي كفره أبوه الشيخ علي بن عبد الكاني وقد مضى كلامه فيه ني 
موضعه هلا سال باه عن هذا ارق الزندیق القونوي أو عرض كلام هذا 
الارق على فنوى أبيه في ابن عرئي ٳذا لم يتمکن عن سؤال ل أبيه عن هذا الرجل 
ES‏ 
إنه عارف وقد غضب العني اليافعي في مراة الجنان على الإمام الذهبي غضباً شديدا 
على وصف الذهبي للشاذل إياه بأته الزاهد » ثم ارجع إلى هذا الكلام البارد والرد 
عليه في ترجهمة أبي الحسن الشاذلي في هذا البحث المتواضع » وقد تكلم العلامة 
الإمام شيخ الاسسلام ابن تيمية رجه الله تعالى على صدر الدين القونوي في 
مجموع فتاویه ( ٤۷۱‏ / ۲ ) : وأما صاحب بن عربي الصدر الرومي فكان 
متفلسفاً » فهو أبعد .عن الشريعة والإسلام ومذا كان الفاجر التلمساني الملقب 
بالعفيف يقول : كان شيخي أى ابن عربي القديم متروحناً متفلسفاً. > والاخر 
فليسوفاً متروحناً » فإنه كان قد أخذ عنه » ولم يدرك اين عربي في کتاب مفتاح 
غيب الجمع والوجود وغيره يقول : إن الله تعالى هو الوجود المطلق » والمعين › 
کا يفرق بين الحيوان المعين » والجسم المطلق والجسم المعين » والمطلق لا يوجد 
إلا في الخارج مطلقا لا يوجد المطلق إلا في الاعيان الخارجة » فحقيقة قول - 
أى المصدر - أنه ليس لله سبحانه وجود أصلا » ولا حقيقة ولا ثبوت إلا نفس 
الورک ب اشل قات وها قزل هو و که إن اف لا پر ضلا وات اليس لهف 
الحقيقة اسم ولا صفة ويصرحون بان ذات الكلب والخنزير » والبول والعذرة 
عين وجوده . تعالی الله عما يقولون . اه . 

قلت : هذا كلام الإمام ابن تيمية فيهما وهما من الملاحدة » وقد ترجم 
ك 
وأوصى أن ينقل تابوته إلى دمشق يدفن عند الشيخ محي الدين بن عربي فلم يتفق 


کا 


وکان مبتلی بالإنكار عليه إلى أن مات . 


قلت : هكذا غمزه الشعراني بانه كان ينكر على شيخه في بعض الأشياء 
الشرعية الموافقة للكتاب والسنة حسب ما نقل عنه شيخ الإسلام ابن تة إلا أن 
هذا الفاجر الضدر کل من ا حبك الناس كفراً وزندقة وإلاداً عن شيخه ابن عربي 
ولذا حرم حسب زعم الشعراني عن دفن تابوته قرب شيخه ابن عربي . والله أعلم . 

- وأما كلام ابن عربي الذي نقله المناوي في الطبقات الصوفية ونقل عنه 
أبن العماد في شذرات الذهب والذي ححاه عنه تلميذه الصدر القونوي فهو 
کلام انجانین والشيأطين ألذي لا عفق عقلاً ولا شرعاً مع الحقائق اة التي 
جاء با الإسلام نورا وهداية وبرهاناً للبشرية كلها وكيف يتفق مع العقل قبل 
أن يتفق مع النقل الصحيح ما دام في الإسناد من هو أكبر الفجار وكذا شيخه 
ا ا ا شاء الله تعالى على الحهلة 


اعا ناكار :. 


- اما قوله : کان شیخنا ابن ر متمکنا کک روح من شاء 


SEE‏ شريعة الحمدية 
کتاباً وسنة وإجماعاً قبل أن نعرضه على العقل السلم والفهم الثاقب » فهل في 
كاب اله تعال آية واحدة وهى تتص نما صرعاً على ما اله ان عري ‏ أو 
هی ظاهرة أو تشير إشارة قريبة أو بعيدة إلى هذا المعنى الذي ادعاه القونوي 
ا ؟ ولقد وضح القران الكرم توضيحاً و انا 
كافياً بحلاف ما ذهب إليه هذا الفا ر الزنديق إذ قال eS‏ 
نعل لين آمثوا وَعوأوا لاحات كَلمُفِسدِينَ في رض ام نجل ألمتَقينَ 
کالفجار کلب رَه إليّك مارك لديروا آياته ب وا 
الاب 4 » هكذا ينص القران الكرم على أن هناك فرقتين - فرقة مؤمنة 


)0 سورة ص الآية ( ۲۸ = ۲۹ ) . 


)س 


آمنت بالله تعالى وبرسوله عه ثم عملت الصالحات وفرقة فاجرة كافرة أفسدت 
في الأرض وأنكرت اوی ورمته بالكفر والشرك وأحلت حرامه وحرمت حلا 
E‏ وعلا : ام نعل نجعل امین كالفجًار .. @ ومن أى فرقة كان هذا 
الزنديق ؟ ثم قال و في سورة الاتفطار : إن آل رار في تيم إن 
ی يَصاَونها يوم آلدين وَمَا هم عَنها بغآئبين 4 » هكذا 
يوضح القرآن بوجود فرقتين ومن أى فرقة ابن عربي ؟ وقد سبق أن قال 
تعالى في سورة المطففين واصفاً الفجار و“ کتابہم إذ قال جل وعلا د : کا إن 
کناب 
للمُکذبينَ آلْذِينَ يُکذبُون بوم أ وم رقا ذب به إلا کل معب آثيم إذا 
لی عليه آیاتا قال أسَاطير کلا بل ران على فلوبھم ما کانوا 
م يمال هلدا الذي كم به كذّبُون 4 . هكذا وضح القرآن الكربم في هذا 
الموضع توضیحاً شافیاً فیما یتعلق بالفجار وبکتاہہم وتکذیہم بہذا الكتاب 
وجزائهم عند الله وغير ذلك من الأمور وأم يرمون هذا الكتاب بالشرك والكفر 
والنفاق كا نقل عنم مراراً وتكراراً . ولذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية ره الله 
تعالی ني مجموع فتاویه ( ٤۷۲‏ / ۲ ) : وذا کان يستحل اى ابن عربي وتلميذه 
الصدر القونوي جميع الحرمات حتى حكى عنه الثقات آنه كان يقول : البنت 
والأم والأجنبية شيء رلح وي ى لف ا ا ا مزلا اخجريرة 
الا را٠‏ لما رام غبكو > وكات شرل ١‏ اشرات كله شرك اس فة 
توحید › وإغا الوخد في کلامنا . | 


) قلت : فأين يكون موضعهم مما قال القرآن الكري في هذه الآيات الكريمات 
وهم بلا شاك داخلون في هؤلاء الفجار الذين وصفهم القران الكرج في هذا الموضع 
(0) سورة الأنفطار الآية )١١ -١۳(‏ . 
)١(‏ سورة المطففين الآية ( ۷ - .)١۷‏ 


ع 6 


وني e‏ الكربم في هذه السورة الكرية من حال الأبرار 
إذ قال جل و علا : ( گلا إن كاب آلأبرار لهي عِليينَ وما اُذرَ ك ما ليون 
کاب روء يهد أَلمقَربُون ‏ إن آلأبراز لى تيم على آلأرائك بَنْظَرُونَ 
تغرف في وجُوههم رة آم يلقو من جيني توم » ختَامةُ مسك 
رف ذلك قياس الْمُتتافْسُونَ ومراڄجۀ من سيم عي شرب يھا 
المُقَرَبُون ‏ إن آلذين أجرمُوا کائوا مِنَ آلذِينَءَآمثوا يضحكون وَإِذا مروا بهم 
ا مرون 4 . 
هكذا وصف القران لكريم في هذه الآيات لكات ع e‏ 
وعل رأشهم الاتبياء :والرستل. عام . الضلاة والساذم والضديقيرن والشهدا 
والصالحون من الجن والبشر ولم يذكر القران الكريم في هذه الآيات الكريات 
ولا في غيرها ما نقله المناوي في طبقات الصوفية ونقله عنه ابن العماد في شذرات 
افيا عن المذر اقروت فى حى فة الان والرف اه كان كا 
من الاجتاع بروح من شاء من الأنبياء والأولياء الماضين » وذلك ناسباً إلى الل 
تعالى هذا الكذب واهراء والهذيان » بل إنه وحى الشيطان إلى القونوي الرومى 
الضال المننحرف ثم ينسبه إلى الله تعالى والله تعالى م يذكر ذلك في حق | الأنبياء 
والمرسلين عليمم الصلاة والسلام في هذا الكتاب المنزرل صدقاً وعدلاً على آخر 
رسله عه والذي نسخ الله تعالى به جميع الكتب المنزلة السماوية إلى أنببائه ورسله 
علبهم الصلاة والسلام ولم نقف على ذلك الكذب واهراء الذي زعمه القونوي 
الدجال في حق شيخه المنحرف » ثم دقق كلامه الذي نقله المناوي تدقيق علم 
وفقه ورشد »› ثم قف مرة ثانية وثالفة ماذا يقول هذا المنحرف الضال الدجال 
من كلام معوج باطل لايستسيغه العقل الريض العفن فضلاً عن العقل السلم 
الثاقب . هل استدل على ذلك من اية منرلة من كتاب الله تعالى وسنة رسوله 
م عو الصحيحة ؟ أو أخذ ذلك عن حكمة الحكماء الأولين والآخرين ؟ لا ورب 


لك انه کدی صر 2 مکشوف وهذيان ظاهر يتكلم به الشيطان اللعين 


.)۲١ - ۱۸ ( سورة المطففين الاأية‎ )١( 


E E -DEE 


وأما ما ورد في الصحيح أى في صحيح مسلم فليس بهذا المعنى الذي 
ذكره وزعمه هذا الفاجر الفاسق من تمكنه من الاجةاع بروح من شاء من الأنبياء 
والأولياء الماضين .. إلح . فقد أحرج مسلم في الصحيح”“ وأصحاب السنن 
الثلاثة » أبو داود » والترمذي وابن ماجه » في في ستنهم والإمام أخمد في المسند» 
وقد عقد عليه النووي باباً بقوله : بيان أن أرواح الشهداء في الجنة وأنهم أحياء 
عند رم یرزقون ؛ ثم ساق إسناده إلى الأعمش عن عبد الله بن مرة 
ر سالا عبد الله ا ا عن هذه الأية : کک 


(TT) 


ةت رر ت 


تخسن لين فوا في سبل آله مرَاتاً ل أَخياءِ عن رَبهمْ يزرون 4" 
e ns‏ 
قناديل معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءت » ثم قأوي إلى تلك 
القناديل » فاطلع ربمم إطلاعة فقال : هل تشتهون شيئاً ؟ قالوا : أي شيء 
E E A a‏ 
رأوا اہم لن يتركوا من أن يسالوا قالوا : يارب نريد أن ترد أرواحنا في 
EG TICS‏ 
الحديث . هذا هو النص الحديثي الوارد عن رسول الله م وليس فيه ما زعمه 
هذا الفاجر عن شيخه الفاجر » وإن صح ما قاله القونوي عن شيخه فهم الشياطين 
الذين التقي بهم ثم زعم ما زعم به من الكفر والإلحاد والضلال لإغواء النا 
وإضلاهم وإفسادهم . 


ونحو معنى حديث ابن مسعود رضي الله عنه حرج الامام اخ من 
حديث أي كعب اين مالك عن أبيه رضي الله عه يلغ به الي ع يعني : 
أن أرواح الشهداء في طائر خحضر تعلق من تمر الجنة » وقرىء على سفيان نسمة 
تعلق في نمرة أو شجر الجنة . اه . 


)0 صحیح مسلم » کتاب الامارة » باب رقم ( ۳۳ ) » حدیث ( ۱۲۱ = ( ۱۸۸۷ ) 
E RE‏ 

5© و ال ران 0 

.) 1/۳۸١ ( المسند‎ )۳( 
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هكذا تجد البيان الواضح في هذه النصوص الصحيحة عن رسول الله بل 
في هذا الموضوع › والله أعلم . 
له با سناده ا ِد قال : ا ی بن إساق اا ان فة ي 
Es‏ ر oyy‏ 
واحد ما صاحبه ) . أآه . 


قلت : في إسناده ابن في وی و ا 
غیت اله ب اا الحنظلي الإمأام ( ١‏ ) وعبد الله بن اة القضبي ( ۲( 
وعبد الله بن وهب المصرى ( ۴ ) وعبد الله بن يزيد المقريء ( ٤‏ ) فإذا رووا 
عنه کانت روایته حسنة لغیره وأما إذا روی عنه غير هرلاء فلا يجوز أن تكتب 
روایته او یستشهد با کا مضى بيانه وقد أورد حديثه هذا العلامة أبو بكر افيثمي 
في محمع الزوائه ( ٠١ / ۲۷١‏ ) وقال : رواه أحمد ورجاله وثقوا على ضعف 
في بعضهم ورواه الطبراني . ١‏ 


ي yy‏ 
بلله تعالى ولا برسوله عه وقد صدر عنه الكفر والنفاق » ولذا حكم العلماء 
عليه بالكفر والزندقة » والله أعلم . 

# وأما قول ابن عربي : إذا ترادفت عليك الغفلات وكارة الوم فلا 
تسخط ولا تلتفت لذلك فإن من نظر إلى الأسباب مع الحق أشرك » كن مع | 
SS‏ 


AF 


be 


3 


: هذا جھا وغباوة » و سقاشة عقلية و بعد عن اله تعال وعما 
مر الله لله تعالٰی به سنائر آُنبیائه علیم الصلاة والسلام افر ونہاهم a‏ 


5 االد ر ا 


4ا » 


ا 


— ٤۷ س‎ 


النواهي » وأحبم به من المستحبات من العبادات والأخلاق والعادات الحسنة 
وكيف لا ؟ وإن كلامه ذاك الباطل قد نى الله تعالى عنه في كتابه في مواضع 
غد وما وله جل زغلا ى وة و الاقرة ع إد فال اه تال + ب آنا 
آلذِينَ موا لا هكم أَمْوالْكُمْ ولا أوَلاذكُمْ عَنْ ذِكر الله وَمَّن يفعَل ذلك 
اولك هُمٌ آلخاسرون 4 - والشاهد ف هذه الآية الكرية هو أن الله تعالى 
قد نهى المؤمنين عن الإهاء وهي الغفلة التي تلهم أموالمم وأولادهم عن ذكر الله 
تعالى وعن الصلاة ثم هددهم ممديداً حطيراً إن صدر منهم هذا الفعل الشنيع بقوله 
تعالى : # ومن فع ذلك اوليك هُمْ الخاسرون 4 فليعرض کلام ابن عر 
هذا المنكر القبيح على هذه الآية الكريمة وعلى غيرها وهي كثيرة جدا في كتاب الله 
تعالى » فماذا تكون النتيجة ؟ إنہا دعوة صريحة إلى الإلحاد والغفلة والإهاء وغير 
ذلك من الأمور المنكرة الشنيعة البشعة » ومن الأكيد أن الغفلة تسبب اتباع الهوى 
واختيار طريق الغواية والضلالة والانحراف عن طريق الأنبباء والرسل عانم الصلاة 
والسلام » وقد ٤‏ بى الله تعاى نبيه و عن هذه النصلة الشنيعة والقعلة الذميمة 
وذلك في قولة الميارك في سورة الكهف : ب رلا لع من اغفا َه ن كرا 

رابع هَوَاهُ کان مره رطا » رَفَل الح مِن ربكم فَمَنْ شاءَ َيون ومن 


٤ 2 
e 1 1 t4 Iض‎ 4 ر ° ۶ وھ‎ 


شاءَ فليكفر إا أغْتَذنا للظالمينَ تارا حاط بهم سرادفها وان يستغيځوا يغاثوا 
بمَاء كالمُهُل يوي ألوْجُوة بسن الراب وَسَاءَث رفغا 4 . 

هكذا ينص القران الكربم على سوء عاقبة الغفلة » ولم يكتف هذا الفاجر 
الزنديق على كلامه هذا الكفري الإلحادي » وإنما يقول حسب نقل كلام القونوي 
غنه والذي نقله عنه الناوي في طبقات الصوفية » ونقله ابن العماد في شذرات 
الذهب إن م يكن مدخولاً عليه : « فإن من نظر إلى الأسباب مع الحق أشرك » » 
ما قبح هذا الكلام المنكر 2 وما أعظمه نكارة وشناعة وسفاهة ورا 


في الث ية الاسلامية د رل الأولين وا لا خرین بنا 


زا ور ة الارن اي 7 
)١(‏ سورة الكهف الآية ( ۲۸ = ۲۹) . 
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اجتمع الطاهر النقي من عمل وكسب وحركة تجارية وزراعية ومهنية في ضوء 
ما أمر الله تعالی ش رکا مع الله تعالى ؟ ويدعى التوحيد حسب زعم أتباعه » وهو 
أبعد خلق الله تعالى عن التوحيد والعلم والعمل الصا المطلوب على لسان الرسول 
ب وحکذا نی الله تعالى نبيه عإهل عن الغفلة » وذلك في قول تعانی وأمره 
بأن یذکر ربه جل وعلا ذکراً شرع له في کتابه وني صحيح ستته المطهرة وذلك 
في سورة الأعراف إذ قال جل وعلا : 3 وأذكر رَبك في تفسيك ضرعا َي 
وون آلْجهر مِنَ لول اذو وَآلآصَالٍ لا گن من الغافلينَ إن آلَذِينَ عِند 
رَبك لا يستکبرون عن عبادټه وَيْسبّځونۀ وَلَهُ يسنجد دون 4 . م أنظر بدةة 
رمق فيما يرددرتة م الاوراذ اة لاحات المنكرة خخالفين لا كان عليه 
ا من أذكار وأدعية وحوف ووجل من ربه جل وعلا واحتياج إليه في كل 
وف ورهن ف لف اد كر الوت ارغ وار راد اة ااك و 
تناقلها أصحاب الحديث رواية ودراية وكتابة وسماعاً وضبطاً ولم نقف عايما في 
حياة المتصوفة امجرمين وإغا الأحزاب الشركية والأوراد الخبيغة اشتملت على الكفر 
والنفاق والبطش والظلم والفساد والكشف والجبروت والطغیان » کا شاهدت في 
أحزاب الشاذلى أي الحسن التي حررها وکتبما حبه محمد حسن بن علوی ومريده 
في رسالته المنكرة القبيحة أدعية وصلوات » | مضى بيانبا وتفاصيلها والرد 
علا . 

وقد اشتملت السنة المطهرة الصحيحة الثابتة عن رسول الله يله على 
اغدای رة دا هن اك ۲ الأدعية المأثورة والأحزاب والأوراد المالية التي تمجد 
الرب جل وعلا » وتعظم شأنه وکبریاءء » وتثبت تثبت له صفاته العلي وأسماءه الحسنى » 
مع المعاني الأخزى الرقيقة التي ينبغي ويجحب على العبد المسلم أن يتصف بها في 
کل وقت وحین » وأن یظهر عجزه وضعفة اجاج إلى واه عر وجل ٠‏ وون 
تلك الأدعية ما جمعها وأسندها العلامة الإمام الحافظ أبو القاسم الطبراني بأسانيده 


عن شیوخه الکبار فی کتاب عظم بارع نفیس ماه ک كتاب الذعاء و كنت قد وقفت 


.)۲٠١۹ - ۲۰۰ ( الآية‎ RTE 


کے 


عليه في إحدى مكتبات تركيا قبل سبع سنوات مخطوطاً في مكتبة أغا سلم خان 
باسکودار ي اسطنبول وهو برقم ( ۲۲۹ ) ثم ظهر في الأسواق مطبوعاً ني ثلاث 
مجلدات » فلله الحمد والنة على ظهور هذه النعمة العظمى والنة الكبرى بعد 
الإسلام › لکی يقف هذا الکتاب البارع النفيس يادته العلمية الكبيرة الضخمة 
في وجه تلك الاأباطيل والخرعبلات والاكاذيب الخترعة من قبل هؤلاء المتصوفة 
الجانين الذين فقدوا العقل والرشد والفهم » کا شاهدت في كلام هؤلاء المنحرف 
المعو ج الساقط إل لسافل بجميع معانيه السيغة المنكرة القبيحة تخ انظروا بدقة وتعمقوا 
في تلك الاأبواب التي عقدها الاإمام الحافظ أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني 
المولود e‏ س سنة ۰ هھ على تلك النصوص الحديثية الدعائية 
التي جمعها ورواها عن شيوخه بأسانيدهم عن رسول الله عله فإنه أجمع وأشمل 
ا ا الكتاب في عشرة أجزاء في تجزية 
الولف رحه الله تعالی . 


ومن هذه الأدعية المالية الكرية التي تدل على عدم الغفلة وعدم البعد 

O TD 
. ١ 2 ب‎ ٤ 

وى هريرة رضي الله عنما : إذ قالا e‏ الله له قول : على 
أعراد منبره : « لينتهين أقوام عن ودعهم ا جمعات أو ليختمن الله على قلريه 
ثم ليكونن من الغافلين » الحديث › والشاهد في هذا الحديث الشريف أن الغفلة 
أمر خطير وعمل شنيع » لأن الله تعالى قد هدد با من كان يترك الجمعات ثم 
يختم على قلبه فلا يشعر باخیر لکونه غافلاً عن ذکر الله تعالی وعن عبادته وعن 
حصضوره اخلحمعة والحماعات » ا ورد في هذا الحدیٹث الشريف وان عربي کا 
نقل عنه الناوي لا ببالي بالغفلة في قوله الفاسد : وإذا ترادفت عليك الغفلات 
وكثرة النوم فلا تسخط ولا تلتفت لذلك فإن من نظر إلى الاسباب مع الحق 
اش ك إلى اخر كلامه الباطل السمج > وأما النوم وكرتما فقد وردت النواهي 


(0 صحيح مسلم » كتاب الحمعة »> ( 1١‏ - باب التغليظ في ترك الجمعة ) » حديث 
( ۰ = (۸) ص۹۱٥‏ /۲). 
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النبوية عن ذلك مع ضعف أسانيدها إلا .انها تقوى بطرق أخرى مع شواهدها 
الكثيرة » والله أعلم . 

ەة ثم قال آلمناوي في طبقات الصوفية فيما نقله عنه ابن العماد في شذرات 
الذهب ( ٥/۱۹۷‏ ) : من صدق في شيء وتعلقت هته بحصوله کان له عاجلا 
أو أجلأ » فإن لم يصل إليه في الدنيا فهو له في الآخرة ومن مات قبل الفتح 
رفع إلى حل مته » وقال : العارف يعرف ببصره ما یعرفه غیره ببصيرته » ویعرف 
o O TT‏ 

ن على نفسه من مقدور ربه » وهذا مما قطع الظهور » ظ ستسكذ رجهم من 
ا : لا ينقص العارف قوله لتلميذه خذ هذا العلم الذى لا 
تجده عند غيره ونحوه ما فيه تزكية نفسه لأن قصده حث المتعلم على القبول . اه 

قلت : هذا كلام ابن عربي نقله المناوي في طبقات الصوفية له ثم نقل 
عنه ابن العماد في شذرات الذهب دون تعقيب عليه أو التعليق » هكذا أطلق 
هذا الكلام الخبيث والمنكر القبيح دون فهم أوفقه » وإن كان فقهه أو فهمه حسب 
إشاراته ورموزاته التي اصطلح علا هو أو من كان قبله من أهل الخي والضلال 
والإلحاد » ثم يستدل على كلامه هذا الباطل من آية قرانية مع حذف جزء كبير 
منها لكى لا تقف على باطله وكفره وتفاقه دون النظر إلى الآية الكاملة وفيمن 
رلت و ای غر رلت وقد أغقل انان ن الان لا فو م 
ذهب إليه من فكر هدام ورأى خبيث ومذهب باطل مخالف للقرآن الكريم والسنة 
المطهرة على صاحما الصلاة والسلام وخالف للعقل والفطرة السليمة » وهكذا 
الخيانة عندهم حتى في نقل العاني القرانية فأقول : إن هذه الآية الكرية هي 


~~ 


من سورة الأعراف وقد ذكر الله تعالى قبل هذه الآية الكرية تفاصيل الذين 
ارگوا ناف تعال باتباعهم الموى والشيطان مع ذكر الأمثلة الكثيرة على ضلاهم 
ا 


وبغیہم وعدوانہم إلى ان قال تعالی فیما بعد مَن يهد أا 
يليل زلبك هم لامرون ولذ ذَرَأنا لجَهنمَ كرا من الجن رَالإنس لَه 
قلوب لا يفقَهُون بها وَلَهُمْ أغيْنْ لا يبْصرُون بها وَلَهُمُ آذان لا يَسْمَعُون بها 


کت 5ے 


اولك الال عم بل هم أضل ويك هُمْ آلغافلُون وله آلأَسْمَاءُ آلْحستى فَاذْغُوهُ 


م 


ها » وروا دين جدود في ائه يرود ما کائوا يعون ومین اقتا 


مه يدون بالق وه يغدأون وَالَذينَ ك را ابات متتدرځهم ن ع 
بوذ الى له إن n‏ ا فوا الكرم يوضصح 


کا اث e SEN‏ الإمام الأزى ونقل عنه العلامة الاما الفاسی في العقد الثمين 


2 


ف تارځ اليلد الأمين وألعلامة الشيخ صأح ألْمَبلي أعني ف العلم الشأخ نماد 
عن الإمام الفاسي رحمه الله تعالى » ومن هنا إذا تعمقت في كلام ابن عربي الزنديق 
الذي نقله عنه الناوي في طبقات الصوفية ثم نقل عنه ابن العماد في شذرات 
الاها تهت ف با كاه اي دل عل ان لمارف الا زعا خي 
هواه فإنه لا بأس عليه ولا حطر إذا مات قبل الفتح » والفتح عندهم هو الغاية 
القصوى من الوصول إلى الحقيقة الكيرى وهو سقوط التكاليف الشرعية عن 
العارف إذا وصل إلى هذه الدرجة المطلوبة » ا بينها الشيخ فخر الدين الرازى 
ا سبق بيانه ثم إتيان الفواحش والمنكرات من شرب الخمور والزنا واللواط وغيرها 
من الأمور القبيحة المنكرة » هكذا يتكلمون بہذه الرموز والإشارات التي 
اصطلحوا عليها في النهاية في مذهبهم الباطل الكفري » وتلك الدرجة عندهم هي 
درجة خاصة الخاصة الأخيرة وما بعدها درجة أخحرى » والشريعة الإسلامية 
عندهم هي طريقة عوام الناس کا مضى بيان ذلك عند الشعراني في طبقاته والرد 
عليما في ترجمة أبي الحسن الشاذلي » والله أعلم . 

٭ ثم قال المناوي في طبقات الصوفية فيما نقل عنه ابن العماد في شذرات 
الذهب ( ۱۹۷ / ١‏ ) : «وقال ابن عربي : كلام العارف على صورة السامع 
بحسب قوة استعداده » وضعفه وشته القائمة بباطنه » وقال : كل من ثقل عليك 
الجواب عن كلامه فلا تجبه فاإن وعاءه ملان لا يسع الجواب » وقال : من صح 
له قدم في التوحيد انتفت عنه الدعاوى من نحو رياء وإعجاب فإنه ججد جميع 
الصفات الحمودة لله لا له » والعبد لا يعجب بعمل غيره ولا بمتاع غيره » وقال 


. )۱۸۳ - ١۱۷۸ ( سورة الأعراف الآية‎ )١( 


س 0 ت 


من ملكته نفسه عذب بار القدبير » ومن ملكه الله عذب بار الاختيار » ومن 
عجز عن العجز أذاقه الله حلاوة الإيمان ولم يبق عنده حجاب ) . اه . 

قلت : هذا کلام أبن عربي الذي نقله المناوي في طبقات الصوفية فيما 
نقل عنه ابن العماد في شذرات الذهب دون تعليق أو تعقيب عليه وهو كلام 
السفهاء المجانين الذين لم يتذوقوا العقل ولا الرشد ولا الفهم › وإنما عاشوا طوال 
حياعهم في ظلمة الجهل والفساد والعناد في ذاك الجتمع انار الذى هيا هم الشيطان 
اللعين بمكره وخداعه أين كلامه هذا مع كتاب الله وسنة رسوله الكرم ر 
وكلام أصحابه البررة الأخيار الذين تربوا في حجر النبي يل في ضوء الوحى 
لار اجر کا و ون ك ا ان ل الد عو ات 
النظر في كلامه هذا الفاجر السمج فلا تجد فيه فائدة علمية تؤدي إلى تنوير البصيرة 
ومحقيق الغاية السامية المشروعة وإنغا تجلس برهة من الزمن على كلامه هذا المرموز 
حسب قاأعدة هولاع الدمارية والخرابية > ثم تجد البعد الشاسع والبون الكبير 
العريض بين ما جاء به الرسول الكريم يه من شريعة واضحة تحقق لك الخير 
ئي الدين والدنيا وبين ما اتوا به من فساد کبير وباطل ضخم م يسبق له مثيل 
في تار الأولين والأخرين وما معنى كلامه : كلام العارف على صورة السامع 
محسب قوة استعداده وما هو العارف عندهم ؟ الذى يتابع النبي عله في هيع 
أقواله وأفعاله وتقريراته ؟ لا والله ورب الكعبة إن العارف عندهم ليس بهذا المعنى 
بدا وإنما العارف عندهم هو الذي يسقط عنه تكاليف الشرع الشريف وصار 
منحلا عن جميع القع الروحية والألاقية والإنسانية وأصبح أخس من الحيوان 
المغترس والذي يقتل الإنسان بنظراته الشريرة »> ا وجدت البدوي قتل مريده 
ن اعد بمجرد نظرته کا ورد ذكره في طبقات الشعرالي » وقد سبقه إلى ذاك 
أبو يزيد البسطامي كا نقل ذلك الغزالي في إحياء علوم دينه والسبكي تاج الدين 
في طبقاته الکكبرى › هذا هو العارف عندهم قاتلهم الله تعالى . 

وأما قول ابن عربي كل من قل عليك الجواب عن کلامه فلا تبه فان 
وعاءه ملان ... فقلت : ما معنى هذا الكلام الرمزى الخحبيث الذي نطق به اين 


سے کت 


عربي موجهاً مريده إلى عدم الإجابة لمن اعترض عليه من علماء الشريعة الإسلامية 
الذين يسميمم هولاء الزنادقة غلماء الرسوم » وإن معنى هذا إذا كان أحد الزنادقة 
من هولاء قام بالفاحشة ظاهراً » وباطناً أو يتغزل بالنساء الأجنبيات أو صدر عنه 
الزنا بالحيوانات كالحمارة | ورد ذلك في ترجمة الوحشيي في طبقات الشعراني 
فيجب على العارفين الذين قاموا بهذه الفواحش والمنكرات أمام الناس علاً 
السكوت عن إجابة من اعترض عليهم من علماء الإسلام أو عوام الناس أو 
خواصهم على أعماهم القبيحة المنكرة » هذا هو المعنى لكلام ابن عربي هذا الضال 
الضل بدليل ما ذكره العلامة الشيخ صا القبلي وغيره من أهل العلم والفضل » 
د قال في العلم الشاخ ( ص ٥٦۹‏ - ۰ ) : قال این اا قریء 
عليه الفصوص لابن عربي فقيل له هذا كله يحالف القران فقال : القران كله 
شرك ونما التوحيد في كلامنا » وقيل له : فما الفرق بين أختى وزوجتي ؟ قال : 
لا فرق عندنا لكن هؤلاء امحجوبون قالوأ : حرام » فقلنا حرام عليكم » وسوف 
يأتيك كلام ابن عبد السلام ن ابن عربي کان لا بحرم فرجاً . اه 

قلت : وقد ذكر هذا الكلام الكفري الإلحادي جملة كبيرة من أهل العلم 
والفضل » وقد ثبت ذلك عن ابن عربي ثبوتاً قطعياً » وقد ذكره أيضاً شيخ 
الإسلام ابن تيمية رمه الله تعالى في رسالته القيمة الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء 
الشيطان ( ص ٠٠١‏ ) » إذ قال رحمه الله تعالى : وأما هؤلاء الملاحدة فيزعمون 
ما كان يزعمه التلمساني مہم وهو أحذقهم ف اتحادهم لما قريء عليه الفصوص › 
ثم ذكره کا أورده العلامة الشيخ المقبلي » ثم علق شيخ الإسلام على كلام التلمساني 
الكفري والإلحادي بقوله : وهذا مع کفره العظم متناقض ظاهراً فان الوجود 
إذا کان وأخدا فن الحجرب ومن الحاجب ؟ وهذا قال شيخهم لمريده : من 
e a‏ 
يكذب ؟ وقالوا لأخر : هذه مظاهر » فقال همم : المظاهر غير المظاهر ؟ أم هي ؟ 
فإن كانت غيرها » فقد قلت باللسبية › CTT‏ اه . 


قلت : هذا هو كلام شيخ الإسلام في رسالته القيمة النافعة التي كشفت 


تا 90 ب 


عن زيخهم وضلاهم و كفرهم ونفاقهم وتناقضهم فیما زعموا من قول منکر باطل 
و دولك ان يشعره أ بشي ء من التاقض وقد سیطر علم الجهل والعناد 
والله أعلم . 

3% وأما قول ابن عربي فيما نقل عنه المناوي في طبقات الصوفية ثم نقل 
نه ابن العماد في شذرات الذهب » فإنه - العبد - - جد جميع الصفات 
اا ا 
الكفري . 


فقلت : ماذا يقضد ابن عربي من كلامه هذا إذا لم يقصد الحلول. 
والاتحاد ؟ وهو ينفي عن العبد جميع صفاته الحمودة بل يقول : إنها لله وليس 
للعبد في ذلك مدخل أو اختيار » وهذا هو الكفر والإلحاد والنفاق والزندقة بجميع 
I‏ 
الفاجرة الفاسقة الكفرية إذ قال جل وعلا في كتابه الحكم وذلك في سورة 
فصلت اکن غيل ماعا فليو وتن اناه فته زمه كاك ادم 
لبيد 4 > ونحو هذا القول e‏ من 
مل صالخا يتسه وَمَن أسَاءَ فَعَليها نَم إلى ربكم رجَعُود 4 » وهكذا 
تجد هذا البيان الواضح امنور فى كتاب الله تعالىي وسدة الکرےم یز ف 
هذا الباب الذي e‏ ه هذا الماجن الحليع الزنديق المتغزل بالنساء الأجنبيات في 
حرم الله االقدصس ف أحب البقاع إلى الله تعالى بجوار الكعبة المشرفة وني أحب 
الأوقات إلى الله تعالٰی » کا ثيت في السنة المطهرة الصحيحة وهو وقت السحر 
وهو وقت نزول الرب سبحانه وتعالى إلى سماء الدنيا » وإن هاتين الأيتين 
الكرييتين من سورة فصلت وسورة الجاثية تنصان على أن للعبد أثر عمله الذى 
عمله في الدنيا في ضوء الأوامر الشرعية والنواهي أا وسا ور داك م 
الور الواضحة البينة على لسان رسول الله عه كتاباً وسنة وإجحماعاً وهكذا 
جاءت السنة المطهرة الصحيحة بهذا المعنى الواضح › وأن العبد المسلم مربوط 


. ) ٤1 ( سورة فصلت الأية‎ )١( 
. ) ٠١ ( سورة الجاثية الأية‎ )۲( 
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برباط وثيق مع القوانين الشرعية لا يشذ عنها بحال من الأحوال » ون هذا 
اخبول ابن عرلي ينفي عن العبد کل شيء کا شاهدت كلامه المنقول في 
طبقات الصوفية للمناوي الذي نفل عله اين العماد في شذرات الذهب» 
E CG rR CE a‏ 
فاسد مج لا يخرج من أفواه انجانين فضلا عن العقلاء » لذا قال عليه الصلاة 
والسلام ني حديث أخرجه مسلم في الصحيح بإسناده" ' عن أي إدريس الحولاني عن 
أي ذر - رضي الله عنه - عن النبي ع فيما روى عن الله تبارك وتعالى أنه 
قال : «يا عبادي ! إني حرمت الظلم على نفسي وجعلته بينكم محرماً فلا 
تظالوا » ياعبادي ! کلکم ضال إلا من هديته › فاستېدوني أهدڄ › يا عبادي 
كلكم جائع إلا من أطعمته فاستطعموني أطعمكم › يا عبادي كلكم عار إلا 
من کسوته فاستكسوني أكسكم › ياعبادي ! إنكم تخطئون بالليل والنهار » وآنا 
أغفر الذنوب جيعاً فاستغفروني أغفر لكم » يا عبادي ! إنكم لن تبلغوا ضري 
فتضروني » ولن تبلغوا نفعي فتنفعوني » يا عبادي لو أن أولكم واخ ر وإنسكم 
وجنكم كانوا على أتقى قلب رجل واحد منكم ما زاد ذلك في ملكي شيئاً › 
يا عبادي ! لو أن أولكم وآخ ر » وإنسكم وجنكم كانوا على أفجر قلب رجل 
واحد ما نقص ذلك من ملكي شيئاً » يا عبادي ! لو أن اُولكم وآخر م وإنس 
وجنكم قاموا في صعيد واحد فسألوني فاعطيت كل إنسان مسالته ما نقص 
ذلك ما عندي إلا كا ينقص الخيط إذا أدخل البحر › يا عبادي إنما هي أعمالكم 
أحصيما لكم » ثم أوفيكم إياها فمن وجد خيراً فليحمد الله ومن وجد غير ذلك 
فلا یلومن إلا نفسه »› قال سعید : کان ابو إدريس الخولاني إذا حدث بهذا 
الحديث جثا على ركبتيه . آه . 


)1( متخ مكل 2 اب ار رال راداب ب ا ت باب غر الط خد 
7 0 - ( 0۷۷ ) › ( ص ٤4/۱۹۹٤‏ ). 
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وفصه وهو قوله جل وعلا في هذا الحديث : ١‏ إنغا هي أعمالكم أحصيما لكم › 
ثم أوفيكم إياها » إذ نسب ربنا جل وعلا الأعمال إلى العبد العامل لا إلى غيره 
ثم يوني الله تعالى العبد جزاء تلك الأعمال وأجرها وثوابما وجزاءها بالوفاء والقام 
الصوفية ونقل عنما أبن العماد في شذرات الذهب » وقد أخرج مسلم هذا الحديث 
م طرق عديدة عن سعيد بن عبد العرير التنوخحي الدمشقي به عن الي ذر 
رضي الله عنه » وقد قال الحافظ في التقريب : ( (YT ١‏ : إمام ثقة » سواه 
أحمد بالأوزاعى وقد توفي هذا الإمام العظم ره الله تعالى سنة ۱۹۷ ه » وهكذا 
تجد الظلم والشرك والنفاق والكفر والكذب في كلام ابن عربي الجاهل الزنديق 
وکلام من سبقه من هل الظلم والفساد کالحلاج وغیره کا سبق إيضاحه وبیانه 


والله أعلم . 
+ وأما قول ابن عربي الذي نقله المناوي في طبقات الصوفية ونقل عنها 
ابن العماد ف شذرات الأفب : ( ومن ملکته نقفسه عذب بنار التدبير ومن 


ملکه الله عذب بار الاختيار ومن عجز عن العجز أذاقه حلاوة الإيمان ولم يبق 
عنده حجاب ) . 


فقلت ٠‏ سبحان من اضل الناس على علم وبصيرة »> وعلى راس هؤلاء 
الضالين المضالين ابن عربي الزنديق القائل والناطق بهذا الكلام الذي نقله المناوي 
ف طبقات الصوفية » ونقله عنها ابن العماد في شذرات الذهب وما معنى هذا 
الكلام الكفري الفاجر وبأى آية قرآنية أو سنة نبوية صححية على صاحبا الصلاة 
والسلام استدل بهما هذا الفاجر الزنديق على هذا الوصف الذى وصف به النار ؟ 
أو على ى لغة عربية فصيحة أو غير فصيحة استند عليما هذا الفاسق الارق في 
هذا الوصف للنار » والنار لا توصف بالتدبير أبداً إلا إذا كان هذا رمزاً منه أو 
إشارة أو اصطلاحا على شيء خفي مستتر عنده ؟ ولاذا أقدم على هذا العمل 
القبيح ؟ ثم قوله الفاجر : من ملكته نفسه إل » فإذا أراد من كلامه من اتبع 
نفسه فيما تهوى به النفوس من مخالفة أوامر الله تعالى واستحسان إتيان الفواحش 


_ 0¥ 


وا منكرات والوبقات کا هو مذهب هولاء وقد صرحوا به ظاهراً وباطناً فهو 
أمر قبح وعمل شنيع وصنیع فظیع حطر » فإن کان شرکا فهو مخلد في الثار 
إلى أبد الآباد » وإن م یتب منه في حیاته ومات عليه أو تاب وحسنت توبته 
ورجع إلى مولاه جل وعلا فلا غضاضة عليه إن شاء الله تعالى » وإن كان كبيرة 
من الكبائر وقد تاب عنا قبل موته توبة نصوحا مع وجود شروط التوبة فيه فهو على 
a e bE EE a SES‏ 
a sS‏ 
أعلم تماما هذا e‏ فاسد کر 
د ومن ملكه الله ذب بار الاشتياز : ا 

وهذا القول انت و الارن في الظاهر › لأن ظاهره کفر ونفاق وزندقة اذ 
جعل » من تابع ربه جل وعلا في امتال أوامره واجتناب نواهيه على لسان اخر 
نبى عه فهو الذي سلم نفسه لربه جل وعلا وكذا ماله وما ملك إذ لا يتصرف 
في نفسه. ولا في أمواله ولا في شيء له التصرف فيه إلا في ضوء شريعة الله تعالى 
ظاهراً وباطناً فهو المملوك الخاضع والعبد الأمور لولاه والسائر على طريق السلام 
وسكة النجاة » وقد جعل هذا الفاجر هذا الرجل بأنه يعذب بار الاختيار » وما 
هي نار الاختيار عنده ؟ والتار لم توصف في كتاب الله تعالى ولا في سنة رسوله 
الكرم له ولا في لغة من لغات العرب بهذا الوصف أبدأ »> ومن أين له هذا 
الحكم الجائر الظا لم بأن من ملكه الله تعالى يعذبه بار الاخحتيار وعلى أى آية قرانية 
وعلى أى سنة نبوية على صاحبما الصلاة واا لسلام استدل هذا الفاجر الفاسق الخرف 

الزنديق با تفوه به من كفر ونفاق وشرك » وقد رد عليه القرآن الكربم في عدة 
سوره وایاته في مواضع كتيرة وكذا السنة النبوية على صاحبا | الصلاة والسلام 
وهو حدر الإنسانية في قوله هذا الكفرى من متابعة الأنبياء والرسل عليم الصلاة 
والسلام بصفة عامة » ومتابعة هذا النبي الكرم ع بصفة خاصة وإن كان أراد 


TON 


را یا کا من كلامه هذا فما الداعي له إلى أن يضع 
هذا الرمز الكفري الإلحادي بہذا اللفظ الفاجر والأسلوب الزنديقي الذي ينص 
على الكفر والشرك والفساد والباطل بجميع معانيه الظاهرة والباطنة » وإن لم يكن: 
کلامه هذا يدعو إلى الإلحاد والحلول والاتحاد في هذا الرمز الشيطاني فإلى أى 
شيءِ اک يدعو » وينادى هذا التهور والموصوف مجميع صفات الضلالة 
والانحلال ؟ وأن قوله الأخير في هذه المقالة الشنيعة الكفرية لواضح في بيانه » 
ونص في کفره ونفاقه وظاهر في جميع معانيه السيغة الباطلة فا معوا له إذ قال 
في اخر هذه الكلمة الكفرية ( ومن عجز عن العجر أذاقه الله حلاوة الإيان وم 
يبق عنده حجاب ) ضعوا هذه الكلمة الفاجرة الفاسقة أمام شريعة الله المطهرة 
€ جميع أوامرها ونواهيا وأخبارها ومعالمها العقائدية والتشريعية والتنفيذية 
والأخلاقية وغيرها با أتت به هذه الشريعة الغراء من أحكام واداب وأخلاق 
وعبادات فلن تجد ها ذرة صغيرة ولا كبيرة تتفق وتعحد بجانب من الجوانب 
المعنوية والمادية هذه الشريعة الغراء و ی و ی 
وما هو العجز عنده أو عند شريعة محمد ع ؟ والعجز معروف في اللغة العربية 
وهو ترك ما بحب على الإنشان من الفرائض والواجبات » کا قال ذلك العلامة 
ان الأثر في الاية في مادة ( عجر ) ( عص ۸ | ۴ ) . ولذا ورد في أدعية 
النبي عي الصحيحة التعوذ من العجز والكسل » کا أحرجه الشيخان في 
صحیحم ما وبعض السنن والامام أحمد في المسند في مواضع عديدة » 
قال الإمام البخاري“ بإسناده إلى انس بن مالك رضي الله عنه يقول : کان 
اني عه يقول : « اللهم إني أعوذ بك من العجز والكسل واجبن واهرم » 
وأعرذ بك من عذاب القبر وأعوذ بك من فتدة ايا والممات » الحديت › 
والشاهد في هذا الحديث المبارك هو تعوذه يله في هذا الدعاء في بداية الأمر 
من العجز آمر مقبوح في الشريعة الإسلامية ولو لم يكن ذلك كذلك لم¿ 
یکن الب ل عوسي يتعوذ منه » إلا أن هذا الظا م الفاجر ابن عربي کا شاهدت کلامه 


» صحيح البخاري » کتاب الدعوات » ۳۸ - باب التعوذ من فتنة الحيا والمات‎ )١( 
. مع الفتح‎ ) ١١ / ۱۷١ ص‎ ( » ) 1۳١۷ ( حديث‎ 


۲۹۹ 


هذا عند المتاوي وعند ابن العماد في شذرات الذهب يحث ويحض بكلامه هذا 
أتباعه وأذنابه بأن يتصفوا بمذا الوصف القبيح إذ قال : ( ومن عجز عن العجز 
أذاقه الله حلاوة الإيمان ولم يبق عنده حجاب ) . | 

وهكذا ينادى هذا الزنديق بهذه الجرأة إلى هذا الوصف القبيح بہذا 
الأسلوت الإلادي م قرول :+ رول يق عد متصفا 0 ا 
ا ء یلزا چے إالل | ءالاتاد . 
جا وکو جو اوت و ا 
کان هذا رمزا أو إشارة أو طلا مه عل س آعر لین ا ن ان 
على نحلته الشيطانية ونزعته الإبليسية بان المراد من كلامه ذاك کذا وکذا ؟ ومنہم 
من يقول : بهذا الكلام السمج الكفري في حق ابن عربي ( الشيخ الأكبر 
قدس الله سره الأطهر ) کا مضى بيانه وإيضاحه في موضعه › والله أعلم . 

ثم قال المناوي في طبقات الصوفية فيما تقل عنه ابي العماد في شذر ات 
mm 7‏ 
الحمار E‏ و 

قلت : هذا هو كلامه الذي نقله الناوي في طبقات الصوفية » ومنها نقل 
ابن العماد في شذرات الذهب دون تعقيب عليه أو إنكار وهكذا أطلقا الكلام 
الكفري الإلحادي الذي يحمل في طياته كل المعاني الشركية والنفاقية بهذه الجرأة 
الكافرة الفاجرة دون خاو ل ن مرل جل و عا رلا م ره اکر 
o Ve aê N‏ 
ب ولا من المؤمنين الأولين وال حرين ولا من سائر الأنبياء والرسل عليهم الصلاة 
والسلام الذين بعثهم الله تعای لاجل توضيح وبيأنٰ التوحيد » ودعوتمم إليه مع 
الأدلة العقلية والتقلية )ا تجد ذلك موضحاً ومفسرأً ني القرآن كله ومع أذ هو لاء 
المتصوفة الزنادقة يقولون إن القران کله شرك > کا مضى هذا القول الكفرى 
مرارا وتکرارا وھکدا حرف القران الكريم وبدل معانيه الواضحة › کا أثبت عليه 
الإمامان الجليلان المزى أبو الحجاج والفاسي المكي وقد نقله وأثبته في العقد الشمين 


کا ی 


ف س البلد الا 


ls‏ لعبارة القبيحة التي تحمل الشرك والنفاق والفساد 
والباطل ججميع آلوانه وأنواعه وقد نقل هذه العبارة المناوي المسكين وابن العماد 
ا لحنبلي حسب زعمه بأنه حنبلي تابع لإمام أهل السنة والجماعة أحمد بن محمد 
ابن حنبل المروزى الشيباني الحافظ شيخ الإسلام قدوة أهل السنة والجماعة » هلا 
عرض هذه العبارة الكفرية على معتقد الإمام أحمد أصلاً وفرعاً إن كان عارفاً 
بأصل الذهب ؟ أو كان هذا الكلام مدخولاً في شذرات الذهب من قبل الفساق 


£ ۷ 


نعم : إن قوله هذا السمج الباطل يشعر تماما بأن للعبد أحوالاً وظروفاً 
عدة وقد شبه في هذه الأحوال الحغيرة والمتبدلة بالله تعالى إذ الرب جل وعلا 
SS‏ 
به العبد بحال من الأحوال e‏ والإحياء والإبداع رعا من انر ولذا 
قال السيوطي في الدر المنثور ( 1۹٩۹‏ / ۷ ) تحت قوله تعالى من سورة الرحهمن 
اية ا و جرير الطبري وابن آبي حاتم في تفسيري ما عن ابن 
عباس رضي الله عنېما في قوله تعال  :‏ يسأله من في السموات والأرض 4 
يعني تا له عباده إياه الرزق والموت والحياة كل يوم هو في ذلك › تم قال 
السيوطي هنا وخرچ شغد چن ضور وان ای کی رد بی کید وا 
E E yy‏ م 
شأنه أن يجيب داعيا » ويعطي سائلاً »> ويفك عانياً » ويشفي سقيماً . 

قلت : e ee‏ 
ا ر را € وهو ية حاجات ا 
و منہی شکرهم » وصرڪخ الأخيار . اه . 


قلت : وهكذا أورد السيوطى فى الدر المنثور ( ۷/۷٠٠١‏ ) أثراً وعزاه 


کےا ا کے 


إلى عبد بن حميد عن أبي الجوزاء رضي الله عنه في تفسير هذه الأية الكرية : 
کل بر يوم هو في ٿان قال : لا يشغله شأن ونحو هذا المعنى أورده السيوطي 
نقلاً عن مسند عبد بن حيد وتفسير ابن جرير الطبري إذ قالا بإسنادييما عن 
تجاهد ابن جبر المكي تلميذ ابن عباس رضي الله عنما إذ قال رمه الله تعالی 
کل توم هر في شان 4 قال ا 
كرباً » وجيب مضطراً » ويغفر ذنباً . 
وشن ها تدرك هيا يان هذا افاج الرند اللحد قد حرف هذه الا 
الكرية وغيرها وبدها عن منطوقها ومفهومها ونصها وفصها بهذه الجرأة الكافر 
الفاجرة الظالمة الغاشمة .إذ ذهب فما مذهب الكفر والإلاد والزندقة کا . تشاهد 
وتلاحظ من كلامه ذاك الكفري وأين تفسير هذه الآية الكريمة کا ورد عند هؤلاء 
الأئمة ئمة المفسرين النقاد الأفذاذ في مسانيدهم وتفاسيرهم من قول هذا الصعلوك 
الفاسق ؟ وقوله هذا يدل دلالة واضحة على ا قائل بالاتحاد والحلول والإلاد 
إذ جعل العبد في حالة التغيير والتبديل من مقام إلى آخر مشابماً لله تعالى في خلقه › 
و و ی اکر ا رخا اا میت ع ها 
الآية الكريمة وهكذا تجده في أودية الكفر والضلال والانحراف والشرك والنفاق 
لم يسبقه له فيه أحد إلا شيخه وقائده الملحد الحلاج المقتول على الإلحاد والزندقة 
فې بغداد في سنة ۲۰۹ کا مضى بيانه وإيضاحه . 
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وأما قول هذا الفاجر الذى نقله المناوي في طبقات الصوفية فيما نقل عنه 
ابن العماد في شذرات الذهب ( من طلب دليلاً على وحدانية الله تعالى كان الحمار 
أعرف بالله منه ) . 
فقلت : هو لا يمن بوحدانية الله تعالى ابد » بل زعم أنه حال في كل 
شيء ولا فرق عنده بين الال الى المعبود وبين الكلب والخنزیر وکل شيءَ عنده 
سواء » إِذ قال العلامة الشي لشیخ صا القبلي في العلم الشاخ ص ٠١۹ - ٥۵۸‏ » 
اقلا عن كنب هذا الفاجر : 


کے س 


فيحمسدلي وأحمده ويعبدلي وأعبده 


ففي حال أقربه اة 
فيعرفني وأنکسره وأغرفة. فاشهسبده 


هكذا قال هذا الفاسق اللعين في هذه الأبيات الكفرية الشنيعة وهو متكر 
توحيد الله تعالى الذي هو دين سائر الأنبياء والرسل علييم الصلاة والسلام » وأما 
طلب الدليل على وحدانية الله تعالى الذي جعل هذا الفاجر الزنديق من يطابه 


ol. UH lal ایا | ا‎ 
ز‎ 


أحس منه » فهو أمر معلوم ومعروف لدى جميع أهل الملل والنحل 
وعلى رأسها الإسلام وهو أمر مشروع وقد بعث الله تعالى جميع الأنبياء والرسل 
عليهم الصلاة والسلام لإقامة الدليل على وحدانية الله تعالى عن طريقهم ولذا يقول 
جل وعلا في سورة القصص وما كان رَبك مهلك آلْقُرى حى ببْعَتَ في 
مها رَسولاً يقو كلهم آياتاء وما كا ملكي القرى إلا وهلا 
ظالِمُوت 4 » وما أصرح هذه الآية الكرية على ما نفاه هذا الماجن الخليع 
الزنديق بعقله الفاسد ونحلته الكفرية الشنيعة وهو ينفي نفياً قاطعاً ما أثبته الله تعالى 
في كتابه من إقامة الدليل القاطع على وحدانية الله تعالى وعيوديته جل وعلا 
وربوبيته وتصرفه المطلق وعلمه بجميع الكائنات الحية وغيرها وقدرته المطلقة 
العظيمة » ولو لم يكن ذلك مطلوباً لما وضح ربنا جل وعلا وبين هذا المعنى 
ت البلاغي الفصيح ولذا قال جل وعلا في سورة الإسراء : : م 
فانْمَا یکدی تفه ومن صل ّما عل ليها ولا زر وَازرة ور 
امحرى وما كنا مُعَذبينَ حى بعت رَسولاً 4 » وإن بعة الرسل والأنبياء 
عليمم الصلاة ah‏ لإقامة الدليل على المعنى الذي 
استهزاً به هذا الماجن الخليع وأنكره بذاك الأسلوب الاستيزا انكر القبيح 


را 
ہل 


. ) ٥۹ ( سورة القصص الآية‎ )١( 
. )٠١( سورة الإسراء الآية‎ )١( 


۲۴ س 


کا تری ذلك وتشاهد » وهو یدل على کفره وعناده وجهله وغباوته وبعده عن الله 
تعالى ورسوله الكريم عه »> والله أعلم . 

تم قال المناوي في طبقات الصوفية فيمأً نق عنه أبن ألعماد في شذرات 

0 ای چ‎ RR 

والعام لا رى علمه لأنه في ضياء نوره » ولا جری شيء إلا بره فالراة رك 

بعيوب صورتك وتصدقها مع جهلك با أخبرت به“ والعا م خبرك بعيوب نفساك 

مع علمك با أحبرك به وتكذبه فماذا بعد الحتق إلا الضلال ) . 


قلت : هذا هو كلام ابن عربي الذي نقله المناوي في طبقات الصوفية 
فيما نقل عنها ابن العماد في شذرات الذهب وما معنى هذه العبارة التي نطق 
بها هذا الجاهل الغبي دون أن يفهمها المناوي أو الناقل عنه » ولست أدري من 
هو الجاهل في نظر ابن عربي إذا كان هو الذي يطلب الدليل على وحدانية الله 
تعالٰی وألوهیته وعبودیته کا قال هو بنفسه › وآن الحمار لاعرف منه حسب زعمه 
فإذا كان الأمر كذلك فهو الأجهل والأحمق والأظلم > وأما العام الذي عرفه 
هنا والذي يخبر الناس عن عيوب أنفسهم ويكذبونه فهو الشيطان الجنى اللعين 
الذي يستخدمه الكاهن أو الساحر » کا أخير به النبي عر في حديث صحيح 
أخرجه البخاري وغيره وقد مضى تخريجه مع أقسام الكهانة » فهذا هو الساحر 
الكافر الذي وصفه هذا الماجن الفاسق بالعلم ومن هنا ندرك ا باه کان 
يستخدم الجن والشياطين للاطلاع على أسرار الناس وعلى المغيبات الظاهرة في 
غا ي رفت ر هر الحالن غل هذه ااال ال و فال 
الشنيعة الكقرية الى تمكن هرلاء من السيطرة غل الجهلة من التاس :و اغيائ :> 
کا مضى بيانه وتحقيق القول فيه بالإسهاب والإطناب لكي يثبت هذا المعنى في 
أذهان الاس » وقد وضح وبين وفسر العلامة الإمام الحافظ شيخ الإسلام ابن 
تيمية رخه الله تعالى هذا المعنى في مواضع عديدة في كتبه النافعة وتاليفاته المفيدة › 
فارجع إليما إن شعت » ثم يستدل هذا الماجن الفاسق على ما ذهب إليه من تعريفه 
للجاهل والعالم من قوله تعالى في سورة يونس ذاك القول المبارك الذي ساقه الله 


am 


تعالى عقب بيان صورة هولاء ا الذین کانوا يش رکون به جل وعلا في 
توحيد الألوهية ا a I SS‏ 
ل[ دكم آله رَبْكُمُ لحي مادا بعد غد لحي إل الضاال انی تصرفُون ي“ 
هکذا یستدل هذا ان الفاسق على باطله وإخحاده وظلمه من هذه الآية الكريمة 
الي لاساد اا ومع أنه يرى إلى أن القرآن كله شرك ثم يستدل به عن 
طريق. التحريف والتغيور والتبديل والتاويل الفاسد الذى لا يساعده عقلا ولا نقلا 
وهكذا وقعت الدنيا في الظلم والفساد والعناد إلا ما شاء الله تعال . 


24 م قال ابن عرلي فيما نقل ٠‏ عنه المناه ع 


ر ب 
. 


) في طبقات الصوفية ونقله عنه 
ابن العماد في شذرات الذهب ( ١ / ٠۹۷‏ ) : ( حسن الأدب في الظاهر آية 
حسنة في الباطن فياك وسوء الظن والسلام) 

قلت : هذه تقية شيعية » لأن التصوف مأحوذ من مذهب الروافض الغلاة 
قال ذلك وأكد العلامة فخر الدين الزازي ا مضى النقل عنه فى مقدمة هذا 
الببحث المتواضع » وهو التصنع المشكوك والمشبوه دون آن يكون هناك واقع 
ملموس للأخلاق والآداب الحسنة الشرعية التي أمرنا اله تعالى بها في كتابه الكرم 
NE E o e‏ 
ابن عربي وأورده هنا ذا الات النفاقي إذ قال ' : ( حسن الأدب في الظاهر ) 
أن معناه أن صاحبه متمكن من النفاق لاود ف بت تة القاتلة في الناس 
بهذا الظاهر الذي لا حقيقة له أصلا » وهو هو الفعل القبيح أو الصنيع الخفي الشيطاني 
الذي ينفع الباطن المبني على هدم الدین وإهدار کرامته وعزته وشرفه وتغییره 
وتبدیله إلى ما لا یتحمله ظاهراً ولا باطناً ا شاهدت کلام ابن عربي قبل قليل » 


ودا م یکن مراده من کاٹمه هذا فہا CS‏ 
وزندقة وإلحاد » وان معتاه أیضاً کا جاء في اخر کلامه : E‏ اک مقا 


e’ 


منکر ظاهراً فلا تظن به السوء کا شاهدت صنيعه مع الجارية الرومية في حرم ال 
المقدس حسب اعترافه في كتابه الآ عا خائر » وإن معنى كلامه هذا أنك إذا وقفت 


. ) ۳۲ ( سورة يونس الآية‎ )١( 


س ٦٥١‏ ہے 


عل صوفي يزني ظاهراً أو يفعل منكرأً أو يترك الصلاة فلا حق لك أن تطعن فيه أو 
sS‏ وله آعم . 
e a n‏ 
حجاب النفس أو القلب أو الروح » أو السر لا في الكتاب والسنة » ورا فهم 
علا داد رجا هن اة ال د 
إذا العشرون من شعبان ولت فواصل شرب ليلك بالہار 
ولا تشرب بأقداح صغار فإن الوقت ضاق على 
فهام على وجهه في البرية حتى مات . اه ) 
قلت : هذا هو أسلوب المراوغة والمكر والخديعة والنفاق والشرك والفساد 
والباطل ججميع معانيه الظاهرة والباطنة لطمس معام الحق والمداية التي جاء با 
رسول الله ع ودعا الأمة إليها سرا وجهراً بكل جد ونشاط ومثابرة حتى 
رل الله تعالى قوله المبارك في سورة المائدة : الوم اكمَلتُ لَكم ديتكم 
الَف يكم عمجي ورَضيٹ ت كم آلإسلام ديتاً قَمَّن آضْطرٌ فى مَحْمَصَةٍ مَحْمَصَةٍ 
غير مُمَجَانف لالم قان اله فور رجيم ٠4‏ وقد كمل الله ET‏ 
نبيه الصطفى عل ج في هذه الآية الكريمة نصاً وروحا » وبه أم النعمة الكبرى 
والمنة العظمى على الإنسانية كلها والكائنات الحية وغيرها ولم يبق هناك شيء يتاج 
إليه البشر أو غيره في حياته المادية والمعنوية البتة وهو دين كامل مكمل بقواعده 
وأصوله وي ربنا به وعنه جل وعلا وإذ قال ربنا تبارك وتعالی 
سر مے وت 5 0 
في سورة ال عمران : : إن آلدينَ عند آله السام وما آلف آلْذِينَ 
آلكتاب إلا من بعد ما جَاءَهُمُ لملم بيا بهم وَمَنْ يَكُمُر بایات الله إن آله 
ريع لساب 4 ومن هنا تدرك أن الدين هو الإسلام وحده » کا کان عند 


.رة اة الاي : 
(۲) سورة آل عمران الآية )٠۹(‏ . 


۲٦٦‏ س 


البين الاأرلن والرشل عام الصلاة والسلام » وأن هذه النحلة الصوفية التى 
وصفت لك مع قوادها الأشرار وقادتا الظلمة إنما اختلفوا في الدين الإسلامي 
الحنيف بعد ما أكمله الله تعالى وأتمه على خير البشرية عليه الصلاة والسلام» 
کا اختلف الممود والنصارى بعد ما جاءهم العلم بغياً ميم وبينهم > کا نصت 
هذه الأية الكرية من سورة آل عمران وغيرها من السور القرانية الكريمة 
المباركة » ومن أراد غير هذا الدين الحنيف الصائي النقي عن شوائب الشرك 
والكفر والنفاق فلن يقبل منه أبدا بحال من الأحوال وقد نص على ذلك قوله 
تعالى في سورة آل عمران أيضاً إذ قال جل وعلا : # ومن بيغ غير السام 
دين فلن بقل من وَهُر فى آلأجرة ‏ ِن آلخاسِرِينَ كيف بَهْڍِي آله فما قروا 
بعد إيمانهم وشهدوا ُن الرسول حى رجاهم الات وآلله له تھی لقَوْمَ 
آلْظَالمِينَ › اوليك راوشم أن عَلَيهِمْ لته الله رالملابگة ٠‏ أجَمَعينَ 


A 


رد 


ب 


حالينَ فها لا يُحَفْف عَنهُمْ لداب ولا هُمْ بنْظرُون إلا الذي ن ين ابوا ِن بغ 
ذلك وَأصنّځُوا إن آله عَفُوز َم 4 . 

هكذا القران الكريم مع هذا البيان الواضح المنور في آياته وسوره يندد 
لمرة تلو المرة بهذا الكفر التصوفي الذى مضي بعض بيانه وتفصيله في الصفحات 
السابقة » ضعوا ذاك المذهب التصوفي أمام القران الكرم والسنة النبوية المطهرة 
الصحيحة على صاحبا الصلاة والسلام فهل كان موافقاً ومتفقاً مع هذا النور 
امنور والبرهان الواضح ولو ببعض قواعده وأصوله » لا ورب محمد عو إنه 
خالف ظاهرأً وباطناً ونصاً وروحاً المائة في المائة ثم يكون هذا المذهب الكفري بني 
على الولاية والكرامة حسب زعم هولاء المارقين الزنادقة عليمم لعائن الله تعالى 
وملائکته والناس أجمعین کا نصت هذه الآيات الكرمات من سورة آل عمران »> ' 
وما .الكشف الذي ذكر المناوي وابن العماد نقلاً عن ابن عربي الزنديق فهو 
ا والحلول والاتحاد والزندقة » وتلك الاش 


i Aie ل‎ 1 


والارواح أو القلوب أو الا سرار حسب زعم هود ء التي انكشف ها ذأاك السر 
(۱) سورة آل عمران الأية ( )۸٩ - ۸٥‏ . 


ا 


وثوابت الإسلام والإحسان فهذه نفوس شريرة وأوراح ميتة وقلوب خبيثة وأسرار 
ا بھی اا م ل کک ي سورة الأتعام فمن يُردِ الله أن 
يديه يرح صَذره لاوس وم ن برذ آن بُضيلّة يِج صَذرَه صقا حرجا کالما 
تقد في لاء كتك تل اله اجس على لين لا بُؤيئود » وهلا 


صراط رَبك مُستقيماً قذ فصلا آلآيات لقم يذكرُون 4 » وهذا هو الميزان 
الصحيح ٣ EE Na‏ 


۾ اة اة وکذا أ | إل ك والفاد والقاق نة الصو رة اليلاغة الا 
ی ی e E e‏ و ا 
ا x‏ 


۾ ااا 2 


الفنية التى E‏ 
e‏ ذلك القران الک EE‏ قوله جل وعلا ني سورة الزمر 
لاقن شرح آله رة لأإسلام هو على ور من رَبه فول اق ره 
و او اولك فی ل تی ل زل اسن امیت کنا شا 
ماني تقشور ر مه جلو آلذينَ يخشون رهم ثم لين جُلُودهُمْ ر فلو بهم إلى ) 
ذکر آله ولك هڌی آله هدي به ا ومن يضلل ل من 
اد 4 
هكذا تفتح القلوب والضمائر والأرواح بهذا النور الوهاج الساطع كتابا 
وسنة ويكشف غطاءها عن الباطل والكفر والنفاق والظلم والفساد وقد قال ھۇلاء 
الزنادقة : إن القرآن كله شرك ونما التوحيد في کلامنا » کا مضى هذا النقل تكرارا 
الفتح عند الصوفية هو كشف حجاب النفس أو القلب أو الروح أو السر لا في الكتاب 
والسنة € هو کلام ظلم وفساد عریصضص ونقاق غليظ وان معناه. أن الكتاب والسنة 
ليحملان أسرارا مخالفة لما عليه هذا الكتاب من بيان واضح وأخبار صادقة وأوامر مثالية 
ونواهى تحرمية وتنزيمية وغيرها من الأحكام والآداب والسجايا » وهذا هو كذب 
وتان وزور وظلم على الإسلام والمسلمين بتلك ال جرأة الكافرة الفاجرة أين قال ذلك ربنا 
o‏ ابت . 1 au‏ 


.)١١١ - ٠۲١ ( سورهة الأنعام الآية‎ )١( 
: ن۴٣ سور ال زمر الاي 7 ۴ 8ا‎ ©7 


— ۸ 


3 وأما قول ابن عربي فيما نقل عنه المناوي وابن العماد : ر ما فهم 
أحدهم - من علماء الرسوم - من اللفظ ضد. ما e‏ 

فقلت : لاذا وضعت هذه الرموز أو الإشارات الكفرية وأين قال ذاك 
الزنديق الملحد وني أى کتاب له شرح و e‏ کذا 
واا اراد دلت كذا و کد 

ولو کان قد وضح وشرح تلك ١‏ لرموزات الكفرية الإلحادية لكان 
زلا اشا ود اقا وفاجراً وکيف وهو يفعا I‏ 
راا ا رون ی رو عل و ا ا اا ا اتا 
تبریزا لوقف قف أسيادهم اللاحدة لإضلال العباد والبلاد ۴ هو 8 اف 
ومشاهد ثم يستدل ابن عربي الزنديق على قوله هذا الكفري الإلحادي کا نقل 
عنه المناوي وابن العماد : ( مع بعض علماء بغداد رجلا من شربة الخمر ينشد .. 
إل .. قلت : هكذا يستدل هذا الجاهل الغبي على ماقاله من الباطل والمنكر وم 
يذكر اسم ذاك العام البغدادي أو اسم .شارب الخمر الذي هام على وجهه في 
البرية حتى مات » أى أنه م یکن شاربا للخمر حسب زعم ابن عربي » وإغا 
جاءته النفحة الربانية في تلك الحالة الخالفة حتى مات هكذا ) يريد إبطال الحق 
فشر الفساد الحکايات الواهية الساقطة التي ليس هما وجهة نظر صحيحة 
أمام الشرع الشريف وهذه جعجعة وخديعة ومكر لإفساد الإتاب وإبعادها عن 
معين ديا الحق ورسوها الكرم الاس الى اا وهذه 
EE RM‏ لله أعلم . 


a yS 3 


لابه ن فان نطقوا با جمایم من الاس ورد ا الأدلة من 


e e 


e 


تصديق سم قاتل ٠.‏ أه 

قلت : هكذا نقل الناوي هذا الكلام الكفرى الإلحادي في طبقات 
الصوفية دون عقل ولا رشد ولا تعقيب عليه » ونقله عنه ابن العماد في شذرات 
الذهب دون رد عليه وهو كلام باطل مج لا تقره الشريعة الإسلامية بمصدريا 
الكبيرين العظيمين اللذين عليما العمدة والدليل وهما الكتاب والسنة » ولن تنجد 
فيهما ذرة صغيرة فضلاً عن كبيرة ما تفوه به هذا المارق الملحد الزنديق من هذا 
النفاق الغليظ والشرك الأكبر والکفر البین وکیف لا ؟ وهو كلام خبيث جاء 
لابطال الشريغة بهذا الالرت النفاتي الغليظ وهو ينص على أن الشريعة الإسلامية 
الغراء وعلماءها الأبرار والأخيار من أصحاب النبي عي ومن تبعهم باإحسان 
ال ا ل عل ان عل و و و 
تکن مطلوة ارا او ا أو ااا مکروها وکل ما في الأمر أ انهم ساروا 
على ذلك الطريق لم يكن ST‏ 
هؤلاء الزنادقة وأن معنى هذا القول الكفري أن التبي ر کان عامیاً م يکن 
على طريق خاصة الخاصة » کا ورد ذكر هذا الموضوع عند الشعراني في ترجمة 
الشاذلى وأنه لم يبلغ الرسالة السماوية بكماها وشموما ووفائها بجميع متطاباتما 
المادية والمعنوية ولذا قال هؤلاء الفجرة الكفرة الفسقة کا نقل عن بعض هولاء 
العلامة الشيخ صالح المقبلي العاني في كتابه النافع العلم الشاخ ( ص ٥٥١‏ - 
٥١‏ ) إذ قال : وقال في الكلمة الحمدية في كلام طويل : إن الأمر بالغسل »› 
لأن الح غيور على عبده أن يعنقد أن يلتذ بغيره قال : فلهذا أحب النبي عو 
اتاد كمال سيرد امىم إذ لا تاه الى جرد عر ارا كال 
فشهود الحق في النساء أعظم شهود وأكمله » وأعظم الوصلة النكاح › قال : 
فمن جاءِ لامراته أو لأنثى جرد :الا اد ولک ایدریى ج قال : 


صح عند الناس أني عاشق غير أهم م يعرفوا عشقي لن ٠‏ 
كذلك هذا أحب الالتذاذ > فأحب امحل الذي يكون فيه - هو المرأة - ولكن 

غاب عنه روح المسألة فلو علمها لعلم بمن التذ ؟ ومن التذ ؟ وكان كاملا » قال : من 

شاهد الحق في المرأّة كان شهوده في منفعل وهو أعظم الشهود ويكون حباً هيا 


کے ۷ 


قلت : هكذا هي شريعتهم الكفرية في جميع أعمالمم وأقواهم الشنيعة وأنا 
أستحي أن أعلق على هذا الكلام الكفري الذى ينص على أن المرأة كانت قد 
حل فما الله تعالى حسب زعم هولاء » ولذا ججرموا الفروج الحرمة كلام 
والأحت والبنت » ا نقل عنم العلامة الشيخ صالح القبلي في العلم الشاغخ 
O E TT‏ 
خالف القرآن » فقال : القرآن كله شرك وإما التوحيد قولنا » وقيل له : فما الفرق 
بين أحني وزوجتي » قال لا فرق عندتا لكن هؤلاء الحجوبون قالوا : حرام ققلتا : 
حرام عليكم » وسياتيك کلام ابن عبد السلام ان اين عريي کان لا بحرم فرجاً ۽ 


۰ وإذا تحقققت رسالته الفتوحات » وسائر کتبه م تمد شیا إلا وهو مضاد للشريعة 
٤ E‏ وا وهل أعظم من وضع الأنبياء ورفع جميع الکفار کا كررنا 
ذکره . اه . 


قلت : هذا كلام العلامة الشيخ صالح المقبلي نقله عن كتب هولاء الزنادقة 
وهو نص صرج على أنهم لا يفرقون بين الأحت والأَم والبنت والزوجة في الاتصال 
الجنسي وقد يقول قائل إن هذا مكذوب على ابن عربي . قلت : وقد أثبت عليه 
العلامة الشيخ صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي في الوافي بالوفيات بإسناده 
عن العز بن عبد السلام ( ص ٤ / ٠۷١ - 1۷٤‏ ) » والعلامة الداودي في 
طبقات المفسرين ا مضى النقل عنها.. فلا جال لاإنكار لا ذكر عنه من هذه 
المقالة الشنيعة وقد ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية رمه الله تعالى في رسالته 
النافعة الفرقان بين أولياء الرحمن وأرلياء الشيطان ( ص ٠٠١‏ ) کا في مجموعة 
التوحید ( ص ۷٤۸‏ ) . 


کا زعمها هذا الخبیث n‏ في بداية کلامه هذا ت تبریر کلامه e‏ 
الإلحادي الذي لا ڪخفي على ان ن الي محسلمین الأولين وال ۾ حرين الذين ك نوا 
هدی من الله تعالی إذ قال هذا الماجن نطقوا بتلك النفحات الإلمية 


حسب زعمه جهلهم كثير من الناس وردها عليهم أصحاب الأدلة من أهل 


على 


سد ۲۷١‏ س 


الظاهر .. چ 

قلت + إن إباحة الزنا ظاهرا وباظا والقول :بان لقرآن كله شرك ولا 
الخد فى کلامھم هذأ من نفحأت الإهية اة الإسلام » آم من قات 
الشيطان اللعين وهكذا جع الأقو ال الخالفة والاعتقادات الكفر ية الباطلة وأعماهم 
الشنيعة من إباحة الفروج الحرمة وتغرشم بالنساء الأجنبيات في حرم الله المقدس 
ا شاهدت صنیع هذا الماجن ابن عرلي مع جارية رومية في وقت السحر وغيرها 


من الأفعال القبيحة کلھا من نفحات إلاهية ؟ ا زین هم الشيطان أعماهم 


وأنعافم واعتقادام الشر كية الكفرية والنفاقية وکذا استعماهم التقية الرافضية 


ورد آنفاً من كلام ابن عربي الزنديق كل هذاء وذاك الذي ذکر في تراجم 
المنحرفين من المتصوفة كان ذلك من وحي الشيطان إليہم ا نص على ذلك 
کتاب الله تعالى وسنة رسوله الكرم عه » وكذا قوهم' الكفرى الباطل الذى 
TS‏ العلم الشاخ عنيم بأن شهود الحق في النساء أعظم 
EES,‏ 
الرنديقي الإلحادي الذي قث تفشعر منه الجلود » وتضطرب منه النتفوس الضمائر 

والقلوب والأرواح . ا ا 
ثم قول هذا الزنديق ( فلابد أن تنطق ألسنتمم بعبارات تعجز العلماء عن 
فهمها ) تح لأن الشياطين يتكلمون بألسنتهم بكلام لا يفهم أبداً وقد حرج الإمام 
البخاري في الصحيح وكذا مسام وبعض أصحاب السنن والإمام أحمد في المسند 
من حديث ابن عمر رضي الله عنما » قال البخاري”“ : كيف يعرض الإسلام 
على الصبي ثم ساق إسناده إلى ابن عمر رضي الله عنما وأنه من طريق سام بن عبد الله 
E‏ من أصحاب النبي 
مع النبي عو قبل ابن صياد تى وجده يلعب مع الغلمان عند أطم بني 


)0( صحيح البخاري » كتاب الحهاد » باب OO‏ حدیث ( ٥ه e‏ 
(ضص ۱۷۱ - ۱۷۲ / ٦‏ ) مع الفتح . e,‏ 


ک۷ 


مغالة » وقد قارب يومئذ ابن صياد يحتلم فلم يشعر بشيء e‏ 
ظهره بيده + م قال البى ره ١‏ أنشهد أي رسول الله ؟ » ملل فنظر إليه | 
عاو ال انيد انلق ر سل الام ال بن صياد للنبي ل ا 
أي رسول الله ؟ قال له النبي ل : منت بالله ورسله » » قال النبي عله : 
( ماذا تری ؟ » فقال ابن صياد : يأتيني صادق » وكاذب » قال النبي عه : 
١‏ علط عك الأمر ١ء‏ تال اني ماله : اي قد بات للك حي قال ان 
: هو الدخ » قال النبي عه : « اخساً فلن تعدو قدرك » » قال عمر : 
ا : ائذن فيه أضرب عنقه » قال النبى عة : « إن يکنه فلن تسلط 
عليه » وإِن لم يکن هو فلا خير لك في قتله » . 
ثم قال البخاري بهذا الإستاد الماضي حديث رقم ( ٠٠١١‏ ) » قال اين 
عمر : انطلق النبي عه وأي بن كعب يأتيان النخل الذى فيه ابن صياد »> حتى 
إذا دحل الخل طفق النبي ع يتقي بجذوع النخل » وهو يختل أن يسمع من . 
e‏ 
رمزة » فرأت أم صياد النبي عي وهو يتقي بجذوع النخل » وقالت لابن صياد : 
ی صاف - وهو اسمه - فار ابن صیاد » فقال البي ر « لو ترکته بین » . 
ثم قال البخاري حدیث رقم ( ٣۰٣۷‏ ) بہذا الإسناد الذي مضي - وقال 
ا EINER Ee‏ 
غ ذكر الدجال فقال : « إلي أنذركموه » وما من نبي إلا قد أنذره قومه > لقد 
نذره نوح قومه » ولکن سأقول لکم فيه قولاً م قله نبي لقومه : تعلمون 
أنه أعور وأن الله لیس بأعور ) . آه. 
قلت : ولقد سقت هذا المت الصحيح إإثبات أنه عة ما سمع من أحوال 
- وظروف ابن صياد الخالفة لوحي الله تعالى الذي أوحى إلى نبيه محمد مل كتاباً 
cl a‏ 
خيري الدين والدنيا » والمانعة عما تدحل فيا من النفاق والشرك والكفر فأسرع 
عليه الصلاة والسلام إلى اكتشاف أمره لكي ينذر و الامام 


ت 


اجوق ا و اماد عن جار ن عبد اله الانضاري 
رضي الله عنما قال : إن امرأة من الهود بامدينة ولدت غلاماً تمسوحة عينيه 
طالعة ابعة ٠‏ فأشفق رسول الله عي أن يكون الدجال فوجده تحت قطيفة 
بہمهم » فاذنته أمه » فقالت : يا عبد الله هذا أبو القاسم قد جاء فاخرج إليه 
فخرج من القطيفة » فقال رسول الله عي : « ما ها قاتلها الله لو تر كته 
لین ثم قال : « یا ابن صیاد : ما تری ؟ ۲ قال ار حقاً » وباطلا » وأری 
عرشاء عل لاء » قال : فلبس عليه.» فقال : ١‏ أتشهد أني رسول الله » فقال هو : 
أتشنهد أني ES E‏ آمنت بالله ورسله »» ثم خرج 
وترکه › ثم تاه مرة أحری فوجده في نخل له يمهم »› فاذنته امه » فقالت : يا 
عبد الله » هذا أبو القاسم قد جاء » فقال رسول الله مو : : د ما ها ؟ قاتلها الله 
لو ترکته لبين ۲ » قال فکان رسول الله م يطمع أن يسمع من كلامه شيت 
فيعلم هو هو ؟ ام لاء قال : ( یا ابن صائد ! ما تری ) قال آری حقا وأری 
باطلا › وأری عرشا على لاء » قال : «أتشهد الي رسول الله ؟ » قال هو : 
تشهد اني رسول الله ؟ فقال رسول الله یی : « آمنت بالله ورسوله » فایس 
عليه » ثم حرج فت ركه » ثم جاء في الثالثة أو الرابعة » ومعه أبو بكر وعمر بن الخطاب 
ف تفر امن الهاجرين والانصار وأا مخ 6 قال فبادر رول اله عه بين أبدينا» 
ورجا أن يسمعمن كلامه شيئاً فسبقته أمه إليه فقالت : يا عبد الله ! هذا أبو القاسم 
قد جاء » فقال رسول الله ع : « ماها ؟ قاتلها الله لو تركته لبين » فقا فقال : « يا 
ابن صائد ! ما تری ؟ ) NT‏ 
قال 3 أتشهد اني رسول الله ؟ » قال : أتشهد أنت أ رسول ال قال 
رسول الله مله : « آمنت بالله ورسله » » فلبس عليه فقال له رسول الله ع : 
« يا ابن صائد أنا خباّت لك خبياً فما هو ؟ » قال : الدخ الدخ » فقال له 
O‏ 


ا کے یا ا ا ا ع : ) إن یکن هړ فلسیت صاحبه 
کا م چ ر ون ا ز ون 


ا ماج ی س م رادغ کد مم e‏ 
من اهل العهد » » قا : فلم يزل رسول الله مشفقاً أنه الدجال . 


کا 


قلت : ولقد سقت لك هذا الحديث لكي تقف على حرص رسول الل 
وه الشديد على أن هذا الطفل الصغير الهودي » قد مع عنه.أشياء باطلة عن 
طریق بعس الناس وهی تالف الشريعة الإسلامية الغراء وهو عليه الصلاة والسلام 
بين أظهرهم » ولم تكن هذه الأشياء قد بلغت إلى هذا الحد الذي أنى به ابن 
عربي الملحد من أقوال كفرية واعتقادات شركية وتحريفات وتأويلات فاسدة 
مكرة فظيعة ء رومع ذلك پات رسول اله عل ريع مرات کا في هذا الحديت 
إل ابن صياد لكي يسمع منه مباشرة ما شاع عنه من ٠‏ لک کر » وقد حاف عر 
على مته من شر هذا الطفل ايودي الذي كان يظن آنه الدجال وأنه م يبلغ 
الحلم أنذاك 

eS‏ : رواه 

أمد o‏ 
شاهدا Eu YEE es‏ 
او رف ا عنه بهذا المعنى مختصرأ » وأورده العلامة اليثمي في الجمع 
( ص ۲ - ۳ / ۸ ) وقال : رواه أحمد والبزار والطبراني في الأوسط ورجال أحمد 
رجال الصحيح غير الحارث بن حصررة وهو ثقة » قلت : وقد ترجم له الحافظ 
ي التقريب ( ١ | ٠٠١‏ ) » وقال الحارث بن حصيرة بفتح المهملة و كسر امهيا 
بعد ها » الأزدي او النعمان الكوفي صدوق يخطىء › وري بالرفض من 
السادسة » وله ذكر في مقدمة مسلم > بخ »> س » وص » قلت : وقد ذكر 
الحافظ في التهذیب ( ٠٤١‏ / ۲ ) فيه أقوالاً تدل عل أنه يكتب حديثه » وقد 
نص على ذلك فکان هذا الحديث في ابن صياد ما جحتج به به مع حدیث جابر بن 
عبد الله الأنصاري رضي الله عنما ٤‏ ېدا | لسیاف الطويل » وقد أشار الحافظ في 
افعح إلى حديث جاير بن .عبد الله الأنصاري رضي الله عته ( ۷۳ / ١‏ ) إذ 
قال : وقد رو ی أحمد من حدیٹث جابر قال : ولدت ! امرأًة من الوك غلاماً تم 


۷١‏ س 


ذکر الحدیث » ولم یکلم على إسناده بل يته لعله بحتج به مع حدیث أي ذر 
معناه » والذي سبق بيانه وتخريجه » ومن هنا ندرك اهتام النبى عي وشدة خوفه 
من الباطل لفلا ينتشر في صفوف المسلمين وهو حي بين أظهرهم رضي الله عنهم › 
کا في هذا الحديث الطويل الذي نقلت لك من مسند الإمام أحمد رحه الله تعالى 
بلفظه ونصه » ثم تمعن في هذا الحديث وتدبر ما فيه من المعاني الكبيرة > فإذا 
وضعت كلام ابن عربي الزنديق واعتقاده وتحريفه في كتاب الله تعالى الذي أخحذ 
عليه العلماء المعاصرون وغيرهم ا مضى في فتاوى أهل العلم والفضل التي نقلها 
العلامة الفاسي المكي في العقد الثمين » ونقلها عنه العلامة الشيخ' صالم المقبلي 
في العلم الشاخ » فماذا كانت النتيجة من تلك الفتاوي الكثيرة التي نصت على 
كفره وإلحاده وزندقته » نعم : كانت تلك الفتاوي قد وقفت وقفة رائعة مثالية 
أمام باطله وكفره وخروجه على الإسلام . والله أعلم . 
#د وأما قول هذا المارق : ( ومن لم يقم بقلبه تصديق ما يسمعه من كلام 
القوم فلا بجالسهم فإن مجالستهم بغير تصديق سم قاتل ) .. إح . 
فقلت : ذاك الكلام الكفري الذي بني على أخبار المغيبات » ومن طريق 
استخدام الجن والشیطان » کا مضى بيانه وإيضاحه » ومنه انطلق هولاء في بث 
الشر والفساد والكفر والإلحاد بكل جد ونشاط » ولم نقف في كلام هؤلاء على 
ما يصلح الدين والدنيا وأحوال الأخرة ويدعو إلى الخير وال حلم والحكمة وامداية 
والرشاد وقراءة القران الكربم وتلاوته والتدبر في معانيه والعمل به والدعوة إليه › 
وكذا العمل بالسنة النبوية على صاحبا الصلاة والسلام وحفظها والدفاع عنها 
وكتابتما والرحلة في سبيلها » کا كان ديدن الأولين من السلف الصاح من 
أصحاب النبي ع ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين » وإنما الفخر والاعتراز 
بالكفر والشرك والنفاق والافس ر ا ا 
امحتمع الل نساني كله إلا ما شاء الله تعالى » ون هذا الأسلوب الكفري الذي 
يحمل هذا الكلام في طياثه من الدعوة الفاجرة الكافرة إلى تصديق هولاء الفسقة 
فيما يقولون ويزعمون من الباطن هو كلام شياطين الجن والإنس الذي يقول 


E 


کاب کم ان بور النساء واصفاً الشيطان اللعين ف دعرة 
الكافرة المنكرة لالإنسان وإغوائه عن الحق و ٠‏ إذ قال جل وعلا : 
إن آله لا يغفر أن شرك به يعفر ما دون ذلك لمن يثاءُ ومن شرك 
بأ عون من دونه إل إتانا ران يذغُون إلا شَيْطاناً 
٤‏ يدا عه آلله وَقَالَ لادد من عبَادك تصيباً لاضاتهُمْ وَلامَتنهُمُ 
لان هم فتن آذان العام وَلامُرََهُمْ ه ك حل آله ومن 
اطا وا ی فون اھ ققد سیر شرا یا لهم اتهم وما فة 
آلشيْطّان إلا غروراً اوليك مَأوَاهُمْ جَهَنَمٌ وَل يَجدون عنها مَجيصاً 4 . 


هكذا الوضوح والنور » والبرهان والحجة في هذه الآيات الكريجات وني 
سائرها » وهي حمل معاني سامية في طياتبا في هذا الباب الذي ضل فيه ۰ 
ا ٠‏ م اقرا قول الله تعالى في سورة الأنعام مع تعمق وتدبر إذ قال جل 
وعلا : 3 ذلك جعلنا لکل ا ي علا ان اإإلى الجن رجي تنه 
إلى بَعْض ر ازل رورا وو ا رر 
ولقَصغي اليه ٠‏ فة الذي لا يومنون بالآخرة › ولْيرْضَوهُ › وَلْيقترفوا ما هم 
مقعرفون 4 > ثم ضع أمام هذا النور الساطع والبرهان الواضح e‏ 
الماجن من أقوال كفرية واعتقد ہا من اعتقادات إلحادية وتحريفات خطيرة في 
کتاب الله تعالی وقد مضی بعض تفاصیلها » وإنه لیدعو وینادی ويحث ويحض 
بالشدة بتصديق أقوالحم الكفرية وأفعالحم الشنيعة بهذا الأسلوب الفاجر» 
والتي بنيت على الكهانة والشعبذة والسحر وقد مضى بعض الأحاديث في ذم 
الكهانة ولا بأس بإيراد بعضها حتى تقع في مواضعها من القلوب السليمة 
الفطرية » التي سلمها الله تعالى من هذه الغواية والضلالة › التي يدعو إليما هذا 
الا e‏ حياء ولا حجل من الله تعالى أو تقع في قلب من أراد الله 
له المداية » وقد سقط في الوقت ابلحاضر في مخطط هؤلاء الزنادقة دون علم ولا 
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ت 


. ٣١ - ١١١ ( سورة النساء لآية‎ )١( 
. ١١۳ - ١١۲ ( سورة الأنعام الآية‎ )۲( 


س ۷۷ 


رشد ولا فقه ولا عقل كالشيخ الغراب هداه الله تعالى إلى الحق والصواب وغيره 
كثير لا أكارهم الله تعالى » وقد حرج البخاري في الصحيج وذلك بإسناده عن 
آم المؤمتين عاتقة رضي ال عا .قالف:: سال ناس رسول الله امو عن 
ألكهان » فقال : « ليس بشيء » » فقالوا : يا رسول الله » إنهم يحدثوننا أحيانا 
فيكون حقاً »> فقال رسول الله عله : « تلك الكلمة من الحتق يخطفها الجني 
فيقرها في أذن وليه فيخلطون معها مائة كذبة ‏ . 

قلت : وقد بنيت ولاية هولاء عل الكهانة ا ورد ذلك في تراجم بعض 


أ 


£ 
2 | n ت م‎ = 3 a » ا‎ 14 a Ii 41|» ا‎ 


a‏ تماما ما سيقع منهم من کلام واخبا 
يبنون عليه الولاية والكرامة وهو ليس بشيء › وإنما هو من عمل الشيطان جني 
فيقره في أذن وليه فيخلطون معها مائة كذبة » ولذا جاء التحذير. من الكهانة 
على لسان رسول الله ع > کا قال الحافظ في الفح ( ۲۱۷ / ٠١‏ ) : وورد 
في ذم الكهانة ما أخرجه أصحاب السنن وصححه الحا من حديث أبي هريرة 
رضی الله عنه ورفعه - « من أتى كاهناً » أو عرافاً فصدقه با يقول : فقد كفر 
ہا أنزل على محمد مل » وله شاهد من حديث جابر » وعمران بن حصين 
رضي الله عنما » أخرجهما البزار بسندين جيدين › ولفظهما : ١‏ « من اق 
کاهناً » » وأخرجه مسلم من حدیث ي ج النبي عو » ومن الرواة 
من سماها حفصة بلفظ : من أتى عرافاً ) وأخرجه بو يعلي من حديث ابن 
مسعود بسند جید » لکن )م يصرح برفعه » ومثله لا يقال : بالرأى ولفظه : 
E O‏ 
e es‏ هما صلاة أربعين يوماً » . اه 


e ik E ات الأيا‎ e الصوفية‎ 


TIFF 


OER CNS AG OS Re 


+ 


. مع الفتح‎ ) ١٠١ / ۲٠١ ص‎ ( ) ٥۷٦۲ ( صحيح البخاري حديث‎ )١( 


TNA 


ابن عثان الأول وفتحه القسطنطينية في الوقت الفلاني فجاءالأمر کا قال : وبينه 
وبين السلطان خو مائتي سنة » وقد بنى السلطان على قبره قبة عظيمة وتكية 


شر فة , أه . 
* 


فلت : ذا ثبت بت هذا عن ابن عرني فإنه كان يتلقى هذا الشر عن الشيطان 
جني مسبقاً ‏ في حديث عائشة رضي اله غا ار جه داري وغره 
ay‏ 
ا 
# ثم قال المناوي في طبقات الصوفية فيما نقل عنا ابن العماد في شذرات 
الذهب ( ۱۹۸ / ه ٠‏ ) : ( شدة القرب حجاب كا أن غاية البعد حجاب » وإن 
N O TT‏ 

N N TT yS 
وقد جم بين كلامه هذا تناقضا خحطرا ظاهرا ». وما معنى القرب » .وما معنى‎ 
؟ ومتی یکون الصوفی قریباً ؟ ومتی یکون بعیداً ؟ م یسوق‎ e 
ولد حلقتا‎ E جزعا من اية قرانية وذللك من سورة ق إذ‎ 
» 4 آلإنسَانٌ غلم ما وسوس به فة رذحن اقرب اليه من حبل حل آلورید‎ 
ثم يستدل منها على باطله وتناقضه وغیه وضلاله ومع أنه لا يؤمن بالقرآن الكرم‎ 
. و يصدفه ولا فيماً فيه من الآيات والذكر ا لحك ؟‎ 


وأما القرب أي قرب العبد من ربه جل وعلا فقد بينه رسول الله ع 
a o‏ 
أخرج مسلم في الصحيح“ والنسايي في السنن الصغري » والإمام أحمد في 
O TT‏ 


.)١١( سورة ق الأية‎ )١( 


)( صحيح مسلم كاب الصلاة» ( ۲١‏ = باب ما يقال في لركوع والسجود) » 
حدیث ( ٤۸۲ ( - ۲۱١‏ ) )» ( ص ٣۰۰‏ / ۱) . 


E 


قال  :‏ أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد » فأ كثروا الدعاء » . فهذا 
E‏ ا ا صلالله ر 0 e‏ 
إخبار عن رسول الله عو وهو ع يخبر عن ربه جل وعلا » ومع أن الله تعالى 
على عرشه مستو » کا أحبر جل وعلا في كتابه في أربعة عشر موضعا › استواء 
یلیق بجلاله وکاله ولابعد عنده ولا قرب » وکله عنده سواء » وهو بعلمه ونصرته 
كتابه الحكم أيضاً هذا امعنى إذ قال في سورة البقرة : [ وَإذًا سالك عاي 
lt yg‏ زا ا e‏ .4 رة ۾ را 
ني فإني قريب اجيب دَغوة الداع إذا دَعَان جيبوا لي وليومنوا بي لهم 
IB or.‏ )1( : 
يرشدون 4 0 


هكذا يوضح كتاب الله تعالى أا توضيح هذا العنى البين المنور ومع أن 
هولاءِ يستعملون الحجاب أو الحجب أو الكشف أو .الحال » وغيز ذلك من 
الإشارات والرموز الشيطانية كا ترى كلامه هذا الباطل الفاسد المنكر القبيح 
المتعارض في ان واحد وني جملة واحدة »› وقد فسر الغزالي في إحياء علوم دینه 
قبل أن يعود إلى ربه ويتوب عن غيه وضلاله » إذ قال نقلا عن أي يزيد البسطامي 
عن هذا القرب الذي تكلم به ابن عربي هنا إذ قال الغزالي ( ص ٤/٠١۸‏ ) : 
فقال له يوماً : أا منذ ثلاثين سنة أصؤم الدهر > ولا أفطر » وأقوم الليل ولا 
أنام » ولا أجد في قلبي من هذا العلم لذ دک ا واا اتی اه 
فقال أبو يزيد : لو صمت ثلانمائة سنة » وقمت ليلها » ما وجدت من هذا ذرة 
قال : ولم ؟ قال : لأنلك محجوب بنفسك قال : أفلهذا دواء ؟ قال : نعم » قال : 
قل لي حتی أعمله › قال : لا تقبله » قال.: فاذکره لي حتی عمل » قال : اذهب 
الساعة إلى مين - الحلاق - فاحلتق رأسك ولحيتك » وانزع هذا اللباس واتزر 
بعباءة وعلق في عنقاك مخلاة ملوة جوزا » واجمع الصبيان حولك » وقل : کل 
من صفعني صفعة أعطيته جوزة » وادخل السوق » وطف الأسواق كلها » عند 
الشهود » وعند من يعرفك وأنت على ذلك » فقال الرجل : سبحان الله ؟ تقول 


. )۸١( سورة البقرة الآية‎ )١( 


TAS 


ERS ESS‏ الله شرك » فقال كيف ؟ قال : لأنك 
عظمت نفسك فسبحتها » وما سبحت ربك » فقال : هذا لا أفعله ولكن دلني 
على غيره » فقال : ابتديء بہذا قبل کل شيء » فقال : لا أطيقه » قال : قد 
قلت لك : إنك لا تقبل ؟ فهذا الذي قاله أبو زيد هو دواء من اعتل بنظره إلى 
نفسه » ومرض بنظر الناس إليه ولا يجني من هذا المرض دواء سوى هذا وأمثاله . 


آھے . 


ها و العماد في شذرات الذهب ثم تعن في 

هذا القول الإلحادي الذي هو عمدة ابن عربي والغزالي وغيرهما من هل ار 
المنحرفين » وقد رجع الغزالي رجوعاً كرياً عما كان فيه من الضلال والمنكرات 
سبق بيانه وإيضاحه في موضع سابق ومع تعليقي على كلامه هناك » إلا أي 
نقلت لك مرة ثانية لكي تمعن النظر فيه بإمعان وتدبر وتدقيق وما فيه من الباطل 
والفساد والمنكر الغليظ » ومع أن ذاك الشاهد من أعيان بسطام كان على أحسن 
حال وأفضل مقام مع مخالفته لسنة النبي عي والذي قال : إنه كان يصوم الدهر 
منذ ثلائين سنة إلى احر كلامه » وقد رد على هذا الكلام النبي عب أو أقل 
منه ا في حديث أنس بن مالك رضي الله غنه أحرجه البخاري وأحمر“ 

هذا الوجه واللفظ » إذ قال البخاري بإسناده عن أنس بن مالك رضي الله عنه : 
يقول : جاء ثلاثة رهط إلى يوت أزواج البي عه يسألون عن عبادة البي 
عه » فلما أخبروا كأنهم تقالوها » فقالوا : وأين نحن من البي ؟ قد 
غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأحر » فقا أحدهم : أما أنا فأنا أصلي الليل 
أبداً » وقال الآخر : وأنا أصوم الدهر ولا أفطر » وقال الآخر : وأا أعتزل النساء فلا 


)۰٦۳(‏ (ص٤.‏ ال ا 
9 الد و 


A‏ س 


أتروح أبداً فجاء رسول الله عه > فقال : « أنتع الذين قلعم كذا وكذا؟ أما 
والله إني لأحشام لله » وأتقاج له » لكنى أصوم وأفطر وأصلى وأرقد › وأتروج 
اللساء فمن رغب عن سنتي فليس منى » الحديث هكذا تجد هذا المج المبارك 
السوي المستقى في هذا الباب الذي ضل فيه أقدام هولاء المعصوفة › کا جد فيما 
قاله رجل من أهل بسطام لأبي يزيد البسطامي ثم أنكر عليه أبو يزيد » وقال له : . 
إنك محجوب إلى أخر كلامه اعوج الفاسد » فهذا هو الحجاب عندهم وهم 
محجوبون عن الله تعالى وعن رسوله الكرم ع إذ قال واحد منم وهو الزنديق 
الللحد ( لقد زرب ابن آمنة على نفسه حيث قال : لا نبي بعدي ) » انظر العقد 
الثمین ( ۳۲۹ - ٠ / ٠۳١‏ ) وهكذا تجرأً هذا الفاجر اللعين على بعثة رسول الله 
بل ونبوته التي خحتمها الله تعال عليه دون غيره » ومن هذا الفاجر تعلم غلام 
أحمد القادياني اندي الفاجر الزنديق الذي ادعى النبوة الكاذبة متابعاً هذا الفاسق 
ومقلداً » وقد حكم العلماء المسلمون على كفره وإلحاده وزندقته » وأما السبعون 
ألف حجاب التي تفوه بها هذا الماجن هنا في هذا الكلام الذي نقل عنه المناوي 
ومنه ابن العماد في شذرات الذهب کا رأيت كلامه وشاهدته فهو الحجب التي 
يستعملها هولاء المارقون » کا شاهدت من كلام أبي يزيد. البسطامي الذي قاله 
ارجل من أهل بسطام أنك محجوب بنفساك ومع آنه کان حسب کلامه يصوم 
منذ ثلاثين سنة متوالية دون الانقطاع ويقوم الليل ولا ينام »> ومع ذلك كان 
محجوباً بنفسه في نظر أي يزيد البسطامي وني حق هولاء يقول جل وعلا في کتابه 
الكرم في سورة المطففين [ كا إِلْهُمْ عن رَبَهِمْ يومَيذِ لَمَخجوبُون » نَم لهم 
الوا آلجحيم › نم يقال هلدا الذي كم به دون 4 . 

فهذه الآيات الكريات وماني معناها كثيرةجداً كلها تنطبق عليهم » وعلى 
ما ذهبوا إليه من أقوال كفرية وعقيدة زائغة شر كية » ويها رموا القرآن الكريم 


بالكفر والشرك والنفاق کا وقفت على كلامهم مرارا وتكرارا . 


e 


1 


7( سورة المطففين الآية ( ٠١‏ = 


TAS 


٣ 


ابن العماد في شذرات الذهب : لا تدحل الشمة في المعارف والاسرار الربانية 


2 


فقلت: 1 تكن فلك الرعصلات: والاعرك القيطاية ارق واسرارا 
ربانية » وقد انتہت وتمت على و قلب رسول الله ع » فإن هذا الزعم كفر ونفاق 
من ابن عربي وزندقة وإلحاد لأنه يرمي الاب والسنة وغلو مهما با ما غر كافين 
علوم نظرية حسب زعمه » والنظر e‏ 


ا ا کا ا ا ا فان معلال 


2 


N O‏ ا 
شہہات وتم عندهم » هكذا كفر هؤلاء بالق الروحية والسمات الادبية 
والاخلاقية والسلوكية والعبادية والعقائدية التي اشتمل علا هذا القران الكرم 
والسنة النبوية على ا والسلام بالوفاء والام والشمول جحيث لا تنفلت 
جزئية صغيرة ولا كبيرة حلا وحرمة وكراهة وإباحة عنما في كل زمن قديم 
ولا خذيث > :وهن العلرم والمعروف أن تلك العارف والاسران الربائية سيت 
زعم هؤلاء هي عين الشرك والكفر والنفاق في نظر الشرع الشر بف کتبا و 
وإجماعاً | رد عليما مرارا وتكرارا في مناسبات عديدة:من هذا البحث المتواضع وإنها 
كلها جاءت إلى قلوب هؤلاء وضمائرهم عن طريق الشيطان اللعين ووحيه ثم زعم 
هؤلاء أن الشبه لا تدخحل فيا » وإنما تقع في العلوم النظرية وهذه العلوم النظرية التى 
لا فقه فيا ولا رشد عندهم » ولذا تدحل فما الشبه هكذا زعم هولاء الفسقة إذ 
جعلوا علوم الأنبياء والرسل عليم الصلاة والسلام » والتي أوحيت إليهم من رب 
العزة والجلال هى علوم نظرية تحصلل بفكر ونظر ودراسة » وهذه الجزئية من 
کا مه ك ثابت من الرسالة الاسلامية الخالدة ولا 
بأن يساق ها الأدلة القاطعة من الكتاب 2 أوضوحها وظهورها 


— A — 


افر ا ى و واوو و ا و ا 
المعارف والأسرار الربانية ) وقد اعترف؛ هؤلاء المعصوفة بأن هذه المعارف 
والأسرار الربانية حسب زعمهم الفاسد لا تؤخذ عن الكتب ولا عن طريق 
الوحي › کا صرح هولاء مرات وکرات › کا نقل عنہم ونحو هذا القول ما نقله 
ابن العماد في شذرات الذهب ( ٠ / ۱۹١‏ ) عن كتاب السيوطي تبيه الغبي 
بتبرأة ابن عربي » وقد نقله هو بدوره عن طبقات الصوفية للشيخ عبد الرءوف 
امناوي بقوله : ليس من طريق القوم - أى المتصوفة إقراء المريدين كتب 
التصوف » ولا يؤخذ هذا العلم من الكتب » وما أحسن قول بعض العلماء لرجل 
قد ساله أن يقرا عليه تائية ابن الفارض » فقال : دع عنك هذا ؟ من جاع جوع 
القوم »> وسهر سهرهم رأى ما رأوا » ثم قال في أخر هذا التصنيف » إن الشيخ 
برهان الدين البقاعي » قال في معجمه : حكى لي الشيخ تقي الدين بو بكر بن 
أي الوفاء المقدسي الشافعي قال : وهو من أمثل الصوفية في زماننا » قال : كان بعض 
الأصدقاء يشير علي بقراءة كتب ابن عربي » وبعض ينع من ذلك فاستشرت 
الشيخ يوسف الإمام الصفدي في ذلك » فقال : اعلم يا ولدي ! وفقك الله أن 
) هذا العلم المنسوب إل ابن عربي ليس بمخترع له » ونما هو كان ماهرأً فيه › 
وقد ادعى أهله أنه لا تمكن معرفته إلا بالكشف » فإذا فهم المريد مرماهم فلا 
فائدة في تفسيره » لأنه إن كان المقرر والمقرر له مطلعين على ذلك فالتقرير تحصيل 
حاصل » وإن كان المطلع أحدهما فتقريره لا ينفع الأخر » وإلا فهما بخبطان خبط 
عشواء » فسبيل العارف عدم البحث عن هذا العلم » وعليه السلوك فيما يوصل 
إلى الكشف عن الحقائق » ومتى كشف له شيء علمه . اه . 


3 


قلت : وقد نقلت لك هذا الكلام الكفري الإلحادي والرد عليه قبل 
قليل » وقد أعدته هنا مرة ثانية لكي أثبت لك وأؤكد بأن هذا العلم المزعوم 
وهو كفر صرح » وإلحاد واضح لا يؤخذ عن الكتب إلا عن طريق الكشف 
عندهم وهو المعارف والأسرار الربانية التى رددها ابن عربي وكررها» وهى 
ليست غارف ول اسرار ربانية » وإعا هي وحى شيطاني إلى أصحابه » وقد 


STA 


أخبر الله تعالى نبيه حمدا عة وأمره بالقسك بالوحي القرآني والسني ا 
المرة ء لأن المداية منحصرة فیہما کا في قوله تعال في و ا ا 
الع وما یي ابال رما بيذ » قل إن تلقث إلا أل على لفسي وان 
آهَدَيْتٌ فبمَا يوحي ٳلي زربي إلّه سَمِيعُ قريب 4“ ٤‏ وقد سبق أن قال الل 
ا ور الأنعام نحو هذا القول البارك إذ قال جل وعلا ل[ فل إي هيت 
أن اغد الذي تذغون بن فون اله ل أا أي أَواءكُمْ قد صت إذا وما 
نا ِن اهتين ۽ قل ٳٿي على بي ِن ري و كلم به ما عبڍي ما تسنتغج لون 
به إن آلْحكم إلا لله يَقَصْ الح وهو حير الْفاصِلینَ 4 » هکذا کانت 
الهداية منحصرة في لوحی في حق النبي عا وني حق سائر الأنبياء والمرسلين 
عليمم الصلاة والسلام وني حق أقوامهم من باب أولى ولذا أمر الله تعالى نبيه 
محمدا عب بالقسك بالوحي وذلك في قوله تعالى في سورة الزخرف إذ قال 
جل وعلا : ل فاستفسيك بالذِي أوحي إليك إلك على صراط ميم إل 
لكر لك ۇلقۇمك وسوف N a a‏ 
والأسرار الرحمانية التي أوحاها رب العزة والجلال إلى نبيه المصطفى محمد بل › 
وقد حملت في طياتما اهداية والنور والرشد وما سواها من المعارف الأصيلة والمنابع 
الصافية والمناهج المنورة النورانية لإسعاد البشرية وغيرها من الكائنات الحية 
وغيرها » ولم تكن تلك الخزعبلات الشيطانية التي ”ماها ابن عربي المعارف 
والامرار التي ۷ للها اليه سب زع إا ويا شيطانياً » وهي کلها شبه 
كفرية وأفكار هدامة وأراء شر كية نفاقية هدمت البنيان الأساسي » وخربت الديار 
الإسلامية » ودمرت الأحلاق والقم الروحية الثالية التي اشتمل عليما هذا الدين 
اليف و أبعدت الامة الفلمة عن و حدما الروكحة والاجقاعية والتقافة والربورة 
بشكل فظيع مخيف » وبالأحرى عن عقيدتما الصافية النقية في الله تعالى وني أسمائه 
)١(‏ سورة سب الآية ( OO - ٤4‏ 

(۲) سورة الأنعام الاية ( - ٥۷‏ ) . 

(۳) سورة الزخحرف الآية ٤٤ - ۳٤(‏ ) . 


YAS “— 


غ ا ارك ق الماد وات وارك توعان الارن الا 
اة ج عافد مال هو اا ا هة إا خاو اف ا . 

# شم قال المناوي فيما نقله عنه الشيخ ابن العماد في شذرات الذهب 
5 6 ا عن بغري الخال و الل ما هة 2 و اة الارن رة 
غير معقولة فما ثم عندهم إلا بداية وتنقضى أعمارهم وهم مع الله على اول قدم » 


وقال : كل من آمن بدليل فلا وثوق بإيانه لأنه نظري » فهو معرض للقوادح 

بخلاف الإيان الضروري الذي يوجد في القلب ولا يكن دفعه » وكل علم حصل 

يسلم من دخول الشبه عليه ولا الحيرزة فيه ) . اه . 
قلت : هذه هى دعوة الإلحاد والكفر والزندقة وتشومه الشريعة الإسلامية 

الغراء ببذه الحرأة الفاجرة » وكيف لا؟ . 

: أما قوله الفاجر : ( نهاية العارفين منقولة غور معقولة ) فأقول‎ - ١ 


عمن ؟ عن الله تعالی ورسوله aS‏ 


ی a‏ أ شه مضی e‏ اا وعن ا 
هذه الناية الشيطانية لا تؤخحذ عن الكتب ولا من الوحي وإنما تؤخذ من الكشف 
المزعوم المنبار »> ولذا كانت هذه النہاية غير معقولة لان عمدعجا فساد العقل وفتنته › 
وضياعه في هذه الفلسفة الطغيانية المادية احضة فلم يبق عندهم عقل سلم › ولا 
فکر رشید٥‏ ولا رائ میت وال هذا االمعنى الواضح البين يشير قوله تعالى في 
سو ارا ا قال جا وع ا هذه الحقيقة الكبرى : [ وَلقَذ ذَرَانا 
لهنم كيرا مِنَّ الجن والإنس َم لوب لا هون بها › وَلَهُمْ أن لا 

صروت بها رَلَهُمْ ءادال لا يَسْمَعُون بها » اوليك کالأعام بل هم أضَلّ 

(( 
اوليك هم لون ) > هذا هو القرآن البيان المبين a‏ 


ورب إلسماء رالارض ورب 


. ) ۱۷۹ ( سورة الأعراف الآية‎ )١( 


— ۲A1 


رسالة رسول الله مي الجامعة والمانعة الشاملة الحافية الشافية كتاباً وسنة 
وإجماعاً » ضعوا هذه الآية الكرية بمنطوقها ومفهومها وبجميع المعاني السامية التي 
جاءت با أمام أقواهم الشنيعة وأعمام القبيحة ومعتقداتمم الكفرية فماذا ستكون 
النتيجة من تلك القارنة العلمية الدقيقة في أنظار العام كله بين مذهبمم الكفرى 
الباطل وبين ما أنزل الله تعالى على آحر رسله الكرم عه من دين حنيف كامل 
ومكمل لجميع متطلبات الحياة المادية والمعنوية في كل عصر وزمن ؟ 
) 2 وأما قول هذا الزنديق : ( فما م عندهم - أى المحصوفة - إلا بداية ‏ 

وی أعمارهم وهم مع الله على أول قدم ) 

فقلت : هذا كذب وزور »> وبمتان وغش بجميع معانيه الظاهرة والباطنة 
وقد نقل الناوي قبل قليل ا نقل عنه ابن العماد في شذراٿ الذهب 
( ص ٥/۱۹۲‏ ) من مذهب هؤلاء انجانين کا قال من ورد امه الشيخ 
-. زين الدين الخافي بعد أن ذكر له كلام الشيخ يوسف الإمام الصفدي حسب 
زعم الناقل عنه وهو المناوي فقال زين الدين المذكور : كلام الشيخ يوسف 
حسن » وأزيدك - أن العبد إذا تخلق » ثم تحقق » ثم جذب اضمحلت ذاته › 
RO O‏ 
على کل شيء » ويری الله عند کل شيء فيغيب بالله عن کل شيء ولا شيئاً سو 
E‏ 
على مقام أعلى منه » وعضده التأييد الإلهي » رأى أن الأشياء كلها فيض وجوده 
تال ۲ 

قلت : هكذا نقل ابن العماد هذا القول عن طبقات الصوفية للمناوي 
وهو قول ينص عندهم أن هناك مقامات ختلفة ›» ودرجات متنوعة کا أكد ذلك 
الشيخ فخر الدين الرزاي في رسالته اعتقادات فرق المسلمين والمشركين 
( ص ۷۲ - ۷٤‏ ) » ويقولون إن الحبيب رفع عنه القكليف وهؤلاء الأشر من 
الطوائف وهم على الحقيقة على دين مزدك وأكد الشعراني في طبقاته في ترجمة 
أبي الحسن الشاذلم هذه المقامات التي أنكرها ابن عربي حسب نقل المناوي عنه 


— AY — 


في طبقات الصوفية له ومنها نقل ابن العماد في شذرات الذهب مع أن ابن العماد 
قد نقل عن المناوي مالفا لا قاله ابن عربي هنا وهو قوله ( ومن صح له قدم 
ني التوحيد انتفت عنه الدعاوي من نحو رياء وإعجاب فإنه يجد جميع الصفات 
الحمودة لله لا له » والعبد لا يعجب بعمل غيره ولا بمتاع غيره » وقال : من 
ملکته نفسه عذب بنار القدبيز » ومن ملكه الله عذب بنار الاختيار » ومن عجز 
غ الج داف ا وو اماد را ين عاو جاب هكا قات هدة البارة 
القبيحة الشركية والرد عليما سابقاً وأعدتها هنا مرة ثانية لكي أثبت عليه تناقضه. 
في كلامه هذا » إذ الظاهر من كلامه الأول التعدد المقامي الذي أنكره هنا في 
كلامه الأخير وهكذا تجد هولاء الجانين السفهاء متناقضين في أقوالهم وأعماهم 
الخالفة ظاهراً » وباطناً > والله أعلم . 


# وأما قوله الكفري السمح الباطل : ( كل من امن بدليل فلا وثوق 
بإمانه لأنه نظري » فهو معرض للقوادح ) ا 

فقلت : هكذا يبطل الشرائع کاھا ذا الأسلوب اقا ل ايت 
الأدلة القاطعة رالبراهين الساطعة کک ا اوخاه 
إل جميع م عليهم الصلاة a‏ مع المعجزات والخوارق ومع 
تثبيت الرب جل وعلا إياهم على حمل الأمانة وتبليغ الرسالة ا مضى بعض بيانه 

TT‏ الكلام الإلحادي من e‏ تعانی 
الأرلين والآخرين ll‏ قول الاخ : أن الله ا نظا 
ا اد ازل اسل وف الا إلى الإنسانية مع الأدلة فلا وثوق بایان من 
امن بالدلیل کا في قوله هذا ؟ لأن الأدلة نظرية وفكرية ولا تحصل لكل واحد 
وإنما مذهب المتصوفة محصل لكل إنسان عامي وخاص دون النظر والفكر ودون 
دلیل ولا برهان وآنه لا يؤخذ عن الوحي ولا م الک ا ول .. ھکذا زعم 


— AA — 


وعكس الموضوع بفكره الخبيث وعقله ازيل إذ جعل حصول التصوف بلا نظر 
ولا فكر وهو لا تقع فيه الشات عنده » وأّما الدين الإسلامي الحنيف فإنه قد 
تحصل عليه أصخابا بالفكر والنظر والدراسة فإنه لا يسلم من دخول الشات 
عليه ولا يسلم من الحيرة ولذا کان هذا الدين بجميع أحكامه وعقائده ومعاملاته 
وأخباره وأوامره ونواهيه وغيرها من الأمور السامية العظيمة في نظر ابن عربي 
وأتباعه ديناً مضطربا ومفککا ار کان وکلیاته وجرا ارلا ١‏ بي اجنين 
فيه ولا الدراسة ولا العناية به ولا يجوز مسك به بحال من الأحوال هذا معنى 
كلامه الكفري » ولذا حكم العلماء على كفره وإلحاده وزندقته وخروجه عن 
الملة الإسلاية جل ويلا ا معي سان دلق واضا وجا واا القصوف 
الذي الترم به واتخذه شعاراً » ودثاراً وعقيدة وسلوكاً ونظاماً یاته ١‏ الشقية البعيدة 
| عن امجحتمع الإنساني والحيواني فإنه ضرورى » کا وقفت على نص كلامه الذي 
نقله المناوي » ومنه نقله ابن العماد في شذرات الذهب » وهو الذى مكنه في 
بيت الله الحرا م المقدس من التغزل بالحارية الرومية » ا وقفت على كلامه السفيه 
شعرا وتارا فهو دينه الضروري الذي حصل عنده بلا فكر ولا نظر ولا رأى 
لأنه لا تع فيه أى شبة ولا شك ولا الحيرة لأنه حاصل عنده بدون دليل ولا 
فكر ولا برهان » هكذا زعم هو وأتباعه وهذا هو عمل الشيطان اللعين إذ لعب 
به وبفكره منذ صغر سنه إلى أن كبر وطغى وتجبر واستعلى واستحكم فيه الطاغوت 
بل هو الطاغوت نفسه » وقد انا ربنا جل وعلا عن عبادته والسير على طريقه 
والهسك بنواله ومنهاجه المدمر للآداب والأحلاق والمهلك للقم الروحية کک 
E‏ ل کرات في آلڏين قد ين ارش 
الي فم فمن تخر وین ر باه قد ر او | 


رقو وش 


J ١‏ و 


آلظْلْمَاتِ اليك محلب ا حالد ون4 


.)( 0۷ = 27 ( سورة البقرة الأية‎ )١( 


E E 


ومن هنا ندرك جميعاً بأن ابن عربي کان طاغوتاً ظالاً غاشما لله ا 
ولرسوله ی إذ وقف في كلامه ذاك الخبيث وقفة شيطانية مارقة زنديقية على 
طريق الإسلام والمسلمين ا شا ا ر ا ر 
كفره علماء المسلمين في عصره وفیما بعده )ا تجد ذلك واضحاً جلباً في فتاوی 
هل العلم والفضل وعلى رأسهم العلامة الشيخ العز بن عبد السلام :رمه الله 
تعاى » والآيات في هذا المعنى لكثيرة جداً فارجع إليها أيها المسلم » أعني في 
موضوع الطاغوت وإغوائه › وعبأدته ثم قال ابن عربي فيما نقل عنه المناوي في 

ونقله عنه .ابن العماد في شذرات الذهب ( :)١/ ١٠۱۹۸‏ 
لكامل الإحسان إلى أعدائه » وهم لا يشعرون تخلقاً بخلاق الله فإنه 
دام الإحسان إلى من ماهم أعداءه مع جهل الأعداء به » وقال : شرط الشيخ 
أن يكون عنده جميع ما يحتاجه امريد في التربية » لا ظهور كرامة » ولا كشف 
باطن المريد » وقال : الشفقة على الخلق أحق بالرعاية من الغيرة في الله لأن الغيرة 
کک الشبوتية » لأنها من الغيرية » ولا غيرية هناك ف إن توا 

للسلم فاخت لها ل[ راء َة م لها ) فجعل القصاص سيئة أى 
E‏ 
الحق خلقها E‏ في الأرض » وحرم على عباده کک في ٳتلافها 


EES 


قلت :هذا قوله الذي نقله الناوي في طبقات الصوفية » ونقله عنبا ابن 
العماد فى شذرات الذهب وهو قول مناقض لا قاله آنقاً وقد مضى هو والرد 
ع و کا تكرت ارج امو اه وفك فال ومام عندهم إلا بداية 
وتنقضي أعمارهم وهم مع الله على أول قدم ؟ والکامل م یکمل إلا رویداً رویدا 
عندهم وحسب أسلوب اللغة وأما في الشريعة الإسلامية الغراء » فقد أخرج 
الشيخان في صحيحمما والترمذي في جامعه › وابن ماجه في سنه والإمام أحمد 
في مسنده وقال البخأري 0 باب قول الله تعالى : : [ وضرب الله مغلا ا مغلا للذين 


(( صحيح البخاري » کتاب الأنبیاء » باب رقم ( ۳۲ ) » حدیث ( cTErTe ۳٤١١۱‏ 
۹ 4۱۸ › ص ( ٦ / ٤٤٦‏ ) مع الفتح . 


a 


امنوا امراة فرعون- إلى قوله > وکانت من القانتین ) - م ساق إسناده إلى 
أي موسى الأشعري رضي الله عنه : قال : قال رسول الله ل : « كمل من 
الرجال كثير › > ولم يكمل من النساء إلا آسية امرأة فرعون » ومرم بنت عمران 
إن فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام » . اه . 
قلت : قد حكم وأخبر الرسول عي عن الوحي الذي أوحاه إليه ربه 
جل وعلا ولم يذكر أسماء هؤلاء الرجال الذين كملوا أى بلغوا الكمال 
فيما رضي الله عنهم به من الايان والعمل الصاح وتبليغ الرسالة إلى آخ 
رضي الله عنم به . ومن المعلوم الحق نه جل وعلا e‏ 
والشرك والفساد وغير ذلك من الأقوال الشنيعة والمعنقدات الكافرة الفاجرة 
والآداب والأخلاقية السيئة الرذيلة ظاهراً وباطناً إلا من كان مضطراً من إظهارها 
ظاهراً لفك نفسه من المصيبة التي وقع فيها بنص القرآن الكرج والسنة الصحيحة 
الثابتة عن رسول الله عر » والكامل عند ابن عربي وأتباعه ومن سبقه من اهل 
الانحلال والانحراف كالحلاج وغيره لم يكن كاملا باتباع الشريعة الحمدية والسير 
على منماجها عبادة وخلقاً وعقيدة وإما يكون الرجل كاملا عندهم الذي لا يمن 
بالدليل الواضح من کتاب الله تعالى وسنة رسوله ع کا مضى قوله الفاسد 
ألكفري الأن الذي نقله ابن العماد في شذرات الذهب بنصه وفصه ولا يتحمل 
خلاف العنى الذي أورد لفظه ... ثم الإحسان إلى أعدائه حسب كلامه 
الملضطرب » فإطلاق كلمة الأعداء على الخالف له ظاهرا » باطناً لا معنى له ولا 
وجهة ولا نظر له ولا فكر حسب مذهبم الذي ساروا عليه » لأنهم لا ينظرون 
حن الکمال إل أحد الا وقد حل ف اٹ تال قم یق جاك جاب ولا متم 
عندهم وکا صوب فرعون ونحلته الكفرية › وكذا قوم عا عاد وهود کا مضی بیانه 
ع ا E‏ 
ولا ولا ... في ذاك المقام الذي توصلو ا إليه فيي حال الكمال » وقد سقطت عنم 
کین الشرعية ا ذكر ذلك الشيخ فخر الدين الرازي وغيره ممن إطلع على ٠.‏ 
أحوالحم وظروفهم المظلمة الفتاكة الرهيبة إلا أنه التناقض الصر والأضطراب 


1 


۲۹۱ س 


الخطیر فی کل وحين لفقد عقوم وضياع رشدهم وهلاك فطرتمم في تلك 
النحلة الشيطانية الشريرة التي صدتم عن السبيل المستقم والمنهاج القوبم ولذا جاء 
هذا الطغيان والتور والكذب والبتان والزور والظلم والفساد والتناقض في أقواهم 
وأعماهم ومعتقداتيم . والله أعلم . 

# وأما قول ابن عربي : ( تخلقاً بحلاق الله فإنه دام الإحسان إلى أعدائه 
مع جھل الأعداء به ) . 


٩ 4 | ۰ 24‏ 
فقلت : إنہم م کک بلاق الله تعالى e‏ لا ؟ وقد خالفوا 
شريعته المطهرة ظاهرا واا وحکموا e‏ 


ونفاق وظلم وفساد کا مضی بیانه وتحقیقه وقالوا کا مضی الآن : کل من آمن 
بدليل فلا وثوق بإيانه إلى اخر كلامه الكفري وكيف يتخلق هذا القائل ولو 
بظاهر القول بأحلاق الله تعالى ؟ وهو أبعد حلق الله تعالى عن الأخلاق الإسلامية 
الحسنة المرضية التي جاءت بها الشريعة الإسلامية الحمدية على صاحبما الصلاة 
والسلام » وکا أن القران E a ١‏ 
ا : ل کبر مقتاً عند آلله أن ولوا مال تفعَلْون 4 » وأى 
مقت أعظم وأشد ما كان عليه ابن عربي من خالفة ظاهرة ذه الأية الكريمة 
وغیرها بل بالقرآن کله ظاهراً وباطنا من نحلعه الكفرية العظيمة المناقضة لاإسلام 
أصولاً وفروعاً > وعقيدة وخلقاً وغير ذلك من المعاني السامية التي جاء بها الإسلام 
اة و تفيل : 

٭ ثم قال ابن عربي فيما نقل عنه المناوي في طبقات الصوفية والتي نقل 
عنما ا ا رات اا ا د رط ا ان کد 
عنده جميع ما يحتاجه المريد ني التربية لا ظهور كرامة ولا كشف باطن المريد › 
وقال : الشفقة على الخلتق أحق بالرعاية من الغيرة في الله » لأن الغيرة لا أصل 
ها في الحقائق الثبوتية » لأنا من الغيرية ولا غيرية هناك : [ وإن جتځوا لسم 


. )۳( سور الصف الآية‎ )١( 


کت 


O‏ ية م بها ) فجعل القصاص سيبة أى أن ل 
بيده » واستخلفها في الأرض » وحرم على عباده السعي في إتلافها بغير إذنه ) . 


اه . 
قلت : هذا هو الكلام الذى : SENE‏ 
EY‏ عا ولا | e‏ 


ونقله عنها ابن العماد في شذرات الذهب دون تعقيب عليه ولا إظهار ملاحظة 
حسب عادته ) في المطبوعة فإذا كان الأمر ا ذكر فإن الرد سوف يسلط على 
کلامه النقول کا ياتى . 

١‏ = هذا الشرط لم يكن عند الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام ولم 
پبعثهم الله تعالی به » ولذا مم يذكره القران الكربم ولا السنة المطهرة الثابتة عن 
رسول E‏ اجانين السفهاء الذين فقدوا العقل والرشد » لأن 
النبي عه لم يعط هذا الشرط أبداً وإغا أمره الله تعالى بالتبليغ والدعوة والإرشاد 
بكل جد وقوة ونشاط کا في قوله تعالى في سورة النحل : [ وَقال آلْذِينَ أشركوا 
أ شاءَ الله د ن در ن دي ن ول آباوتا وَل رتا ون فونه 
الفين € 4٠‏ ر غر هة اة إبات کریمات اآخری وإنہا ق هذا ال 
الظاهر الواضح كتير م كلمة المريد التي استعملها هولاءِ في عباراتیم فانها كلمة 
دخيلة في الإسلام لا حظ ها في الإسلام بدا ولو كانت مشروعة لاستعملها 
رسول الله عو في حق أصحابه البررة الأخيار رضي الله عنهم » ومن تبعهم 
بإحسان إلى يوم الدين » ولذا لم ترد في كتاب الله تعالى ولا في سنة نبيه ب 
الت ادا وإغا استعملها هرّلاء البطالون ورموزاتم 
الشركية لر کل واک e‏ 

يلقبوا بها ولم جد هما أى أثر في a‏ 


س 


.)٠ه( سورة النحل الآية‎ )١( 


ك 


والسنة سلفاً وخلفاً والله أعلم . 

# وأما قول ابن عربي : ( لا ظهور كرامة ولا كشف باطن المريد ) إح . 

فقلت : إن معناه أن الشيخ با مکانه أن يظهر كرامة مام مریده فهي 
NS O a o a A E‏ 
يستعجل به الشيخ لأنه يؤدى إلى ضياع الريد وهلكته في هذا الوقت » هكذا 
لدل هذه الحبارة القبيحة بان يتصرفون تلقائياً في مريديمم وأتباعهم وهذا کله 
يذل على أنهم سحرة مشعبذون كهنة يأتون بتلك الأفعال الشنيعة والأعمال 
القبيحة لإظهار كراماتهم » وليس هناك ورب محمد م كرامة ولا فضيلة وإغا 
هي أعمال شيطانية لإغواء الناس وإضلامم وإفساد عقوم وفطرتهم السليمة › 
وقد سمل النبي هله من قبل الكفار بأن بتي من تلك الخوارق تلقاثياً من عند 
شش نفسه إذا طلب منه » کا زعم هؤلاء في تصرفاتم وأقواحم وقد أشار القران الكرم 
إل هذا العنى وذلك في قوله جل وعلا في سورة الإسراء : ولق ا 
في هلدا القرءَانِ من کل مكل ابی أكئر الاس إلا كفوراً وَقالوا لن نُومِنَ 
e‏ 
آلألهار خلالها فجيراً أو سقط آَلسَمَاءَ كَمَا رَعَمْت عَلَيَا كِسَفاً أو أتي بال 
ادنك قيا » أؤ كن لك يث ين عرف أز زى في السماءٍ أن 
لوین إرقيك تى تل علیتا قابا رة فل بان رَبي مَل كنت إلا برا 
رولا 4 » ومن هنا ندرك جميعاً بن هؤلاء التصوفة أمثال ابن عربي وابن 
السبعين وغيرهما من أهل الضلال والكفر والنفاق تعدوا في ب عفرا 
وکذیہم وافترائھم على الله تعالی کا قالته قریش لرسول الله عو > وقد أجابہم 
رب العزة والجلال في خو ا ل غ ا و ول 

E E SIT‏ ا ۳ ا یداه 


الفساق والفجار قد أنوا بالظاهر من تلك اجو ار ت الشيطانية عن طريق تنجد میم 


.)۹۳ - ۸۹ ( سورة الإسراء الأية‎ )١( 


ا لحن والشياطين فز عموا أنها كرامة وكشف اور e‏ و تحقيقه 
في تراجم المنحرفين من المعصوفة › والله أعلم .. 


* وأما قول ابن عربي : ( الشفقة على الخلق أحق بالرعاية من الغيرة 
في الله لأن الغيرة لا أصل هما في الحقائق الشبوتية .. ) . إل . 
فقلت : هكذا نقل هذا الكلام السفاهي اا ن الو فة وا 


7 E 


یں یں 2 ی شذرات الذهب دون تعقيب عايه أو شرح وتفسير له وهو 
کلام مظلم فتاك كصاحبه وهو مالف للعقل والنقل لأمور كثيرة ومنها : 

۱ - أنه يريد بكلامه هذا الفاجر بأن الناس يتركون على ما هم عليه من باطل 
القول وفساده دون الدعوة الصحيحة بأساليبا الحكيمة إليهم بالعلم الصحيح 

والعمل الصاح كا فعل الأنبياء والرسل عليمم الصلاة والسلام وغيرهم من الدعاة 
الأبرار الأخيار » وذلك في نظره شفقة على الخلتق وهذه الشفقة المزعومة خراب 
ودمار وهلاك للق الروحية والأهداف السامية في هذا الدين الحنيف » لو م يكن 
ذلك لا بعث الله تعالى أنبياءه ورسله عليهم الصلاة. والسلام إلى أقوامهم مدايتهم 
وإرشادهم ¿ ومن هنا ندرك أنه كان يتغزل بالنساء الأجنبيات في حرم الله 
المقدس » كا مضى النقل عنه هل كان ذلك من الشفقة على تفسه البيثة وعلى 
نفس تلك الجارية الحسناء الرومية التي ورد ذكرها في كتابه الذخائر ؟ 

نم قوله الأحير يوضح عام ما ذكرته .نفا وهو أن الغيرة في الله لا أصل 

ها في الحقائق الثبوتية وهذا قول كفري فاجر وزندقه وإلحاد إن لم تكن هناك 
رمز أو إشارة قصد بها هذا الظالم غير هذا المعنى الظاهر الواضح ثم لاذا وضع 
هذا الرمز والإشارة في كلامه هذا؟ . 


ر 
۲ - الرعاية والحافظة على أوامر الله تعالى والاجتناب عن نواهيه والتصديق 
والإيان با جاء به النبي ع هو غاية سامية عظيمة نبيلة من وجود الإنسان 
والجن کا قال جل وعلا فی کتابه الحکیم : في مواضع کثیرة ومنها قوله تعال 
في سورة الذاريات  :‏ وما حلَقَتُ الجن الإ إلا ليعبدونِ ما ريد منهم 


۹9 


من زق وَمَا ريد أن يُطْعمُونِ إن الله هُو آلرَرّاق ذو القوَة آلميْينُ 4 هكذا 
تجد الوضوح والبيان والنور في هذه الايات الكريمات وني غيرها إلا أن هذا الظالم 
حرف القرآن الكربم ومعانيه ا مضى البيان والنقل عن الثقات . 

- الرعاية أولى وأعظم من الشفقة لأن الشفقة قد تؤدي إلى الأنهيار الخلقي 
تلا الصور اأظلية ف العام ھ٠‏ ن القتل والنہب 4 
المزعومة التي ز مها ا ظلما وعدوانا خالفین ف ذلك طرائق ار والرشاد 
واهداية التي جأءت بأ الأنتاء والرسل عليهم الصلاة والسلام فحكموا على هذا 
القران والشرك 3 مضى بعض التفصيل . 


2 


إِذ ل علا و قد رسك ع رجغ فی ذریتھما آلو 
والكتاب ينهم مد مهد وكيز مهم فقون م قفا على ءآئارهم رسا 
وَقَفينَا بعیسی آبن مریم وءَاتيناه آلإنجیل و جانا فی لوب آلْذِينَ عه راه 


bi 


ر2 ت N e‏ 
ا م a‏ کے E‏ کا ظَ ° AE Ai‏ ص إن اه و17 ھا 
ور خمه زر هبانیه اند وها ی ا بتعا ۽ رصواب ر 


ر 


(Dy < 2 رصي ووو‎ © r سے‎ ٤ 
« 4 رعایتها فایتا آلذينَ منوا منهم جرهم و کٹیر هنهم فاسقون‎ 
هذه هى الرعاية الحبوبة إلى الله تعالى التي أثبتما الله تعالى في هاتين الايتين‎ 
الکریتين » وقد تاها عن هولاء القضارى واليبود فكانت قا وصدةقا وعدلاً‎ 

وإااً ووقاء إلا ا لم یاتوا بہا کا في هذه الآية الكرية وفي غيرها . 

وأما الغيرة في الله التى نفاها هذا الظالم بظلمه وطغيانه وتاديه في الكفر 
والباطل وزعم أا لا وجود ها في الحقاثق الثبوتية » فهذا من أكذب الكذب 
N E a‏ 
)١(‏ سورة الذاريات الأية ( ٥۸ - ١٦‏ ) . 
سر الحدید الاي 2 


کا کت 


وذلك فيما جرج مسلم في الصحيح ٠‏ والترمذي في جامعه » والإمام أحمد في 
ا من حديث ابي هريرة رضي الله عنه » قال : قال رسول الله عي : 
١‏ إن الله يغار > وإن المؤمن يغار » وغيرة الله أن يأني المؤمن ما حرم عليه .. ٠‏ 
اد وفي الباب عن ابن مسعود رضي الله عنه حر جه مسلم ا 
وقد ثبتت الغيرة لله تعالى بأ حاديث متواترة وهو ينفي هذه الصفة الابتة لله تعاى 
بکفره وجهله وعدوانه وبعده عن الله تال والعجب اصن اهاري انال عن بجا 
قلا ر أبن عريي هذا دون اردغ و التعقيب وهذأ من و واشده 
خحضوصا في هذا الباب الخطير . ٠‏ 
- وأما الغيرة عند هوّلاء فلا توجد صلا وهذا تر کا کلیاً e‏ 
الإسلامية وحاربوها وآنکروا عليا ‏ وققت على كلامهم الكفري » والله أعلم . 
- وآما استشهاد ابن عربي على باطله وضلاله وغيه من اية سورة الأنفال 


۱ 


وهی قوله تعال ل وان جتځوا لسم فاجتح لها ر ئوک على آله له هو السمِيع 


وتو کل 
آلعَليم ٠‏ فكان استشهاده باطلاً ولا مناسبة رابطة فيما قاله من قول كفرى 
وفيما قاله جل وعلا في هذه الآية الكرية مرشداً ومعلماً لنبيه محمد عه من 
اتخاذ الطريق السوي السلم في هذا الباب العظم الخطير ولا نسخ هناك ولا 
تخصيص کا ورد ذلك عند بعض المفسرين » وإنما قضية عامة شاملة وهو اختيار 
الصلح والسلم إذا أراد العدو ذلك في أى وقت من الأوقات » وقد ثبت ذلك 
أنه يريد الصلح والسلم فلا مانع من ذلك أبداً » وقد استمر على ذلك رسول الله 
عي في بداية الأمر » کا فى صلح الحديبية وإلى أخر وفاته عليه الصلاة والسلام » 
وقد ورد في ذلك حديث حسن الإسناد أخرجه الإمام أحمد في المسند ( )١ / ٠٠١‏ 
من حديث علي بن ابي طالب رضي الله عنه » قال : قال رسول الله ره : ٠‏ إنه 
سيكون بعدي اختلاف » أو أمر فان استطعت أن يكون السلم فافعل ۲ . اه 
() صحيح مسلم » كاب التوبة ء ( ٩‏ - باب غورة الله تعالى وتحرم الفواحش ا 
NETE CET OECD SSE‏ 
)١(‏ المسند (ر |٠١۲٠‏ ۲) 
)۳( ا اا ا 
)٤(‏ سورة الأنفال EDEL‏ 


س 


قلت : واستشهد به الامام ابن کثیر في تفسیره ( ص )۳/۳٤۱‏ » من 
نسخة دار الأندلس ببيروت » ومن هنا أدركنا جيعاً بان استشهاد ابن عرني 
واستدلاله من هذه الآية الكريمة بتلك الصفة على ما زعم من قول كفري ل 
يكن في موضعه ولا مناسبة أبداً فيما قاله وبين هذه الآية الكرية لفظاً ومعنى 
لأنه أبعد خلق الله تعالى عن القرآن الكريم ك النبوية على صاحما الصلاة 
والسلام . 


ê 


يها فمن فا وَأصْلَح اجره ء على أله أنه لا يجب الظالمين » فهى من سورة 
الشورى › وهي مكية بالإجماع ولا ربط بين آية الأنفال الماضية وبين هذه الاية 
الكرية من سورة الشورى من جهة استدلاله واستشهاده على ما زعم من قول 
كفري موجه منه إلى هؤلاء المتصوفة كا شاهدت » وأما هذه الآية الكريمة من 
سورة الشورى فإنها توضح منهجاً مباركاً عظيماً وتضع نبراساً كرياً لحل التراع ِ 
أو المشكلة التي وقعت أو ستقع بين الأفراد أو الجماعات دون اعتداء سافر زائد 
O a‏ 


۾ مھ اص اة إأص حييحة ۾ ف" حا 4 مثل هذه الحوادث وقد 
على مسلم ا وع sd‏ ر جیرں ي ی 


7 


سبتق أن قال الله تعالى قبل هذا القول المبارك  :‏ وَالَذِينَ اذا أصَابَهُم الي هُمْ 
يتقصِرُون 4 » ثم عقب هذا القول المبارك قال جلا وعلا : ب[ وجزاء سيئة 
سيئة مثلها ‏ .. إلح . هكذا تجد البيان الواضح المنور في هذا الباب وفي غيره 
ني هذا الكتاب الحكم ومع سنة الصطفى ع الصحيحة » وليس هناك سيئة 
با لمعن ى الحقيقي وإغا هو كقوله تعالى في سورة البقرة : ل آلشَهرٌ آلْحَرام بالشَهْر 
ارام وَآلْحُرْمَاث قصَاصٌ فمن اغى عَلَيْكمْ قا عدوا عَلَیهِ بمغل ما آغتدّی 
عَلیکمْ افوا لله وَآعْلَمُوا أن آله مَعَ آلْمُتَقينَ 4 › ونحو هذا القول المبارك 


. ) ۳۹ ( سورة الشوری الآیة‎ )١( 
. )٠۹٤( سورة البقرة الآية‎ )۲( 


AL 


وفي هذا انى الواضح ما قاله جل وعلا في سورة الحل  :‏ وإن عاقم فعاقبرا 
بول ما غوقشُمْ به وَلين صبَرئمْ لهو حبر اللصابرينَ 4 › وقد استفدت 
هذا العنی عن الإمام ابن کثیر من تفسیره ( ٩ / ۲١۹‏ ) فللة دره رح اله 
تعالی وأما قول ابن عرې الذي نقله عنه المناوي ومنه نقل ابن العماد في شذرات 
الذهب : ر لأن الغيرة لا أصل ها في الحقائق الثبوية لأا من الغيرية ولا غيرية 
هناك ) فقد مضى ب بعض الجواب عن هذا القول الكفري وبقي ا 


له لان ۽ إل ة لا أصل 8 11 


وهو قوا ب العيرة .. زح . وقد سبق لابن العماد أن نقل في ترجمة 


ر 


ايء 1 | 


بي ( ۱۹۱ / ١‏ ) نقلاً عن كتاب السيوطى « تنبيه الغبي بتبرئه ابن عرب ». 
سبق أن أجبت عنه بالتفصيل إذ قال ابن العماد تقلا عن المناوي من طبقات 
الصوفية له قال السيوطي في الكتاب المذكور : ( وقد سال بعض أكابر العلماء 
بعض الصوفية في عصره : ما حملكم على أن اصطلحتم على هذه الألفاظ التي 
يستشنع ظاهرها » فقال : غيرة على طريقنا هذا أن يدعيه من لا يحسنه » ويدخحل 
فيه من ليس من هله إلى أن قال : وليس من طريق القوم إقراء المريدين كتب 
التصوف » ولا يؤحذ هذا العلم من الكتب ) هكذا تنجد اهم يثبتون الغيرة 
لطريقتہم ومع أنهم يقولون : إن الغيرة لا أصل ها في الحقائق ا 
الغيرية ولا غيرية هناك » باذا يجاب ويقال لاء الجانين السفهاء في تناقضهم 
هذا الخطير في أن وأحد وإن معنأه حسب قوم وزعمهم › أن طریقتهم هذه . 
م تكن من الحقااق اثبوتية لأن فيها الغيرة ا نقل السيوطي في كتابه المذكور » 
وهذه الفقرة الأخيرة تدل دلالة واضحة على أن الله تعالی حال في کل شيءِ 
عندهم » كا سبق بيانه وتفصيله لأنجم ينفون الغيرية مطلقاً ي الكون » وهذا من 
أكفر الكفر وأغلظ الشرك تعالى الله عما يقولون علوا كيرا ء والله أعلم . 

3% ثم قال أبن عرلي فيما نق عنه الناوي د في طبقات الصوفية » وما 

تقل ابن العماد في شذرات الذهب ( ۱۹۹ / ٠‏ ) وقال ابن عريي : ( الصوفي 
من أسقط الياءات اثلاث » فلا يقول :لي » ولا عندي » ولا متاعي ی لا 


يضيف لنفسه شيتأً ) قلت : هذه العبارة ألتي نقلها الناوي عنه هي هن احق ضرا 


سورة النحل الآية )٠۲١(‏ . 


۲۹۹ س . 


وأقل خحطراً ما كان فيه من الانحلال الخلقي والعقيدة الكفرية الفاجرة الفاسقة › 
ومع ذلك فإنا تخالف الحق والواقع الذي عليه المسلمون قدياً وحديثاً مستدلين 
على ذلك من أدلة كثيرة متواترة من الكتاب وألسنة ولا تحتاج إلى إيرادها لكثرا 
وتواترها ومنما أنه أي ابن عربي ابن أبيه وأمه فلا بد من اعترافه بہما وإلا کان 


ا کا مهزلة ومضحكة أتى بها هذا امجنون لكي برفع بها منزاته 
ف والكرامة عند مريديه وأتباعه » والله أعلم . 


# ثم قال ابن عربي فيما نقل عنه المناوي في طبقات الصوفية ومنها نقل 
ابن العماد في شذرات الذهب ( ٠ / ٠۹۹‏ ) : ( الدعاء جح العبادة › وبالمخ تكون 
الق ة للأعهاء ادا مقرى .به عاد العابدين ع وقال ١‏ فط من لذات :لازال 
فإنها “موم قاتلة » وحجب مانعة » وقال : لا يغرنك إمهاله فإن بطشه شديد » 
والشقي من اتعظ بنفسه ولا يغرنك من خالف > قجوزي بإحسان العارف › 
قف في اخسن ا 
E‏ > قل له : إذا احتج عليك بنفسه : 


سوف تری إذا اجى الغبار آفرس تحتك ام حار ؟ اه . 


صذاننه 


ق ھا أوزة ها الحديت: دوك أن نة إل رول الله عو م 
استدل به على الفساد والباطل دون علمه ذا الحديث وصحة إسناده أو لحه 
أو ضعفه ومع أنه حديث رسول الله عل » وقد أحرجه الترمذي في. جامعه 
بإسناده عن طريق الوليد بن مسلم عن ابن فيعة عن عبيد الله بن أي جعفر عن 
أبان بن صالح عن أنس بن مالك رضي الله عنه عن النبي عر قال : « الدعاء خ 
العبادة » ثم علق عليه الترمذي بقوله : هذا حدیث غریب من هذا الو جه لا نعرفه 
إلا من حديث ابن فيعة . اه . 


قلت : إسناده ضعيف لأجل ابن فيعة » والوليد بن مسلم الدمشقي 


() جامع الترمذي » كتاب الدعوات ١‏ - باب ما جاء في فضل الدعاء »> حديث 
COT ON ETE‏ 


که ا 


تګزل الترمذي أيضاً ف e:‏ الات وهو من حديث e‏ 
٥ / ٦ OEE‏ ) : إذ قال باسناده 
عن الأعمش عن ذر عن يسيع عن النعمان بن بشير عن ابي بل قال : 
ر الدعاء هو العبادة ) ١‏ قراً # قال ربكم آذْعُونی استَجبْٰ َك إن آلَذِينَ 
يمتكبرون عن عباتي سيَذحلون جَهَنَمّ داخرينَ 4 ثم قال الترمذي في نباية هذا 
الحديث : هذأ حذيث حسن صحيح » وقد روى منصور عن الأعمش عن ذر 
ولا نعرفه إلا من حديث ذر » هو ذر بن عبد الله الهمداني ثقة والد عمر بن 


در , اه . 


قلت : وقد رواه الترمذي من هذا الوجه في جامعه في كتاب التفسير 
حدیث رقم ( ۳۲۲٤۷‏ ) ( ص ٥ / ۳۷٤‏ ) من طريق منصور ع ن الأعمش به زه 
وعزاه السيوطي في الدر التثور ( ۳١١‏ / ۷ ) إلى سعيد بن منضور وابن 
أي شيبة » وأحمد وغبد بن حيد والبخاري في الأدب المغرد وأبو داود والترمذي 
1 ا جریر الطبري' e‏ وابن ع آي ج 
Cos‏ 
وذلك بعد سوق أ غافر رقم ( ٦۰‏ ) ثم زاد »> هل تدرون ما عبادة الله ؟ 
قلغا : الله ورسوله أعلم » قال : هو إخلاص لله مما سواه تم ا 
وأخحرج ابن مردويه والخطيب عن البراء بن عازب رضي الله عنه أن رسول الله 
ار قال : « إن الدعاء هو العبادة » وقراً : ظ وال ربكم آذغوني جب 
لَكُمْ ‏ قلت : هكذا كان الدعاء أصل العبادة 


ا I:‏ 
ل ودروه ستامه و حهيفخةد . 


وخلاصته » وقد نقض ابن عربي هذا الأصل الأصيل والقاعدة الأساسية فصار 
يتخبط في ظلام دامس وفکر منبار » وحلة فاجرة کا وقفت على بعض كلامه »> 


£ 
ا 


والله أعلم . 
# وأما قول ابن عربي : ( تحفظ من لذات الأحوال فإنما سموم قاتلة 


E E 


وخب انعة ‏ فقلت: :ها هى لات الاحوال الى هى موم اة ٠‏ ار ججب 
ا ون الا كه ف ر دة لات لات الا جرال الشرغية :رة 
لكتاب الله تعالى وسنة رسوله الكرم عه وهي بالتعبير الأوضح والأبلغ متابعة 
النبي ميل متابعة تامة في السر والعلن » والسير على منهاجه القوبم والاستضاء 
بسنته المطهرة في العقيدة والعبادة والسلوك والنظام والاخحلاق والاداب وفي كل 
شيءِ صغير و کبير » وان صاحب هذه الشريعة المطهرة الغراء والسائر علا ليعيش 
سيراً حفيقاً مبا ركا في حياته المادية والمعنوية والتلذذ مناهجها والمعذوق بعقيدتا 
لفي رغد العيش وهو الصابر والمحتسب على الدفاع عنها في كل وقت وحين › 
دون النظر إلى ما يصيبه من الفتن والمصائب في دينه ودنياه وهو الذي لا يقصده 
ابن عربي في كلامه هذا الفاجر وكيف يقصدها؟ . 

# وقد صرح به في كتابه الفتوحات افلكية الباب الرابع والخمسين إذ : 
قال عامله الله بجا يستحقه : ( ما خلق الله أشق ولا أشد من علماء الرسوم على 
أهل الختصين بخدمته العارفين به من طريق الوهب الإهي الذين منحهم أسراره 
في خلقه » وفهم معاني كتابه » وإشارات خحطابه فهم هذه الطائفة مثل الفراعنة 
لرل عام ام | 

لت ها ار ا ك ف احا عن ل مرق درا م ا 
فهم يسمون علماء الشريعة سلفاً وخلفاً علماء الرسوم وعلماء الظاهر » والعامة 
وغير ذلك من الأسماء ولذا تجده منحلاً في تصرفاته وأخلاقه لا يبالي بالشريعة 
المحمدية عبادة وسلوكاً وخلقاً » لأن السائر عليما هو عالم الرسم » کا وقفت 
على تغزله با جارية الرومية في حرم الله المقدس في أخر الليل في أحب البقاع إلى الله 
تعالى » وأصرح من هذا ما نقل مراراً وتكرارا في هذا الكفر الصرج ما نقله 
العلامة الشيخ صالح المقبلي رحه الله في العلم الشاخ ( ص.۹٦٥‏ ) : قال ابن 
التلمساني وقد قرىء عليه الفصوص لابن عربي وقيل له : هذا كله جخالف 
الاد فال 2 اران كله هرك ها ار يد رارقل ل فا الفرقى 
بين أخحتي وزوجتي قال : لا فرق عندنا »> لكن هولاء المحجوبون قالوا : حرام 


۳۳ 


فقلا : حرام عليکم » وسيأتيك کلام لعز بن عبد السلام أن این عریی کان لا 


حرم فرجاً » وإذا تحققت ر سالته الفتوحات وسائر کتبه ۾ جد شيعا إلا هو مضاد 
للشريعة تعمداً وتمرداً وهل أعظم من وضع الأنبياء ورفع جمیع الکفار کا كررنا 
ذکره. اه . 


قلت : فأهل الشريعة الحمدية الغراء النقية الصافية فهولاء محجوبون عند 
هولاء الملاحدة کا وقفت على هذا الكلام المنقول اا ا E‏ راا 
و 


* وأما قوله : ( لا يغرنك إمهاله فإن بطشه شديد » والشقي من 


فقلت : إن هذا الخطاب يوجه إلى أولعك الذين ساروا في ركاب النبوة 
قاهرا وباطا زارا تاهج الرسالة غبادة وسلر كا وخلقا ونطاما ودرا بولا 
الملاخدة المعصوفة الخالفين لأوامر الله تعالیٰ والمرتكبين بشع ا حرام في حق الله 
تعالی وي حت عباد الله تال هکذا يهددهم ها الاجر هدا الأتلرت دون تجا 
ولا خجل لکي ا هم هذا الانحراف والميل والرغبة إلى الفساد والعبث 
مبادیء الخیر والداية ٤‏ وان لا ينددوا عليہم بما أتوا من الفواحش والمنكرات 
الغليظة في أفعاهم الشنيعة » وأن لا ينكروا عليمم بما دعوا إليه من فساد القول 
في العقيدة الكافرة الفاجرة هكذا يدد العدو اللدود والظا م المارق بالظلم والبطش 
بمن يدعو إلى الخير والمداية والرشاد متلا أمر الله تعالى وأمر رسوله يله ثم يعود 
مرة خرى لكي يبرر به موقف من لم يحصل له شر أو فساد أو نكاية أو عذاب 
مع إنكاره الشديد على كفرهم وباطلهم وإلحادهم من علماء الشريعة 
الإسلامية » با نهم أمهلوا وت رکوا لوقت اکر سيعود عليمم بالبطش والانتقام 
د E‏ اله 


فيه هكذا زعم هذا السفيه الجنون الذي فقد عقله ورشده قبل أن يفقد !ل يمان بہذة 


الرسالة الكريمة جملة وتفصيلاً ومع العلم أنه تناقض منه وهو خطير جداً » وكيف 


ا 0 


وقد سبق لابن العماد أن نقل عن طبقات المناوي عن خلقه وسیرته مع أعدائه 
١ /‏ ) : ومن تأمل سيرة ابن عرني 
وأخلاقه الحسنة وانسلاخه من حظوظ نفسه وترك العصبية هله ذلك على. غبته ؛ 
واعتقاده » وما وقع له أن رجلا من دمشق فرض على نفسه أن يلعن ابن عربي 
E O E E E‏ 
E‏ » فلما جاء وقت الغداء أحضر إليه فلم يأكل » ولم يزل على 
خا إل عد الفشاء قاف مسرو روطب العشاة و أك فقيل له ق ذلك + 
SS‏ 
سين آلف مرة لا إله إلا الله فخفر ل 


aim +»‏ * ا ت 
(ذ قال ق شدرات الدهب 7ض ١۹٩‏ 


e‏ السفاهي في الصفحات السابقة وقد رد عليه 
في موضعه » ولكن سقت لك هنا مرة أخرى لكي تمعن فيه بعقل ورشد وفقه 
ثم عد مرة ثانية فيما قاله في فتوحاته الملكية » وقد نقلت لك انفا في الباب الرابع 
والخمسين وهو كلام يثبت عليه التناقض والتضاد والتبدل والتغير في أخحلاقه 
وسيرته القذرة فيصف تارة علماء الشريعة في كلامه با نهم أشق وأشد على أهل الله 
الختصين بخدمة الله والعارفين به من طريق الوهب الإي » إلى أخر كلامه السمج 
الباطل والفاسد » فهلا فعل بصفة عامة مع علماء الرسوم ا فعل بذاك اللاعن ؟ 
فانېم لم یلعنوه بام وإنما إذا صدر عن أحد من هؤلاء اللعن فكان موجهاً إلى 
تلك النرعة الشيطانية التي ناا وأخذها عن طاغوته الاج ولکن کل هذا تناقض 
خطير وتضاد ظاهر لن مع بين كلاميه أيدا أ عند السفهاء فضلاً عن العقلاء 
وکان هدا کله لأجل الدفاع اعنه وعن طريقته التصوفية التصلة بالشيطان 
والطاغوت اللعين » ومن هنا نجد أن هذه الصفجات السود قد سودت من أناس 
اسودت قلوبہم وضمائرهم وأرواحهم بهذا الباطل الل خا لمال والجاه 
وال اة دون ألنظر إلى العاقبة ا الت تترتب على فعلهم هذا الشنيع من 
إضلال العباد والبلاذ »› اللهم هذا اوقت هو وفت السحر الشماءالدا 
فاسمع نداء هذا الحقير الفقير إلى عفوك أن تبدي أمة محمد عه إلى الحق والصواب 


E 1 


وى العدل والإنصاف في كل شيء حتى يوضع كل شيء في موضعه الذي وضعته 
وازدهارهم هذه الظلمات المظلمة الفتاكة » وحبب إليم لاان و إلهم الكفر 
والفسوق والعصيان واجعلنا وإياهم من الراشدين امين . 

#۴ ثم قال ابن عربي فيما نقل عنه المناوي في طبقات الصوفية ومنها نقل 
a‏ : ( لا يصح لعبد مقام المعرفة وهو 
ھل 9 ا من شرائع الاشاة فمن ادعی المعرفة » واستشکل e‏ 
ولخدا ف الشريعة الحمدية ' ٤‏ أو غیز ها فهر کاذیي 4( وقال : وأجمغت إلطا فة على 
yy‏ : إذا ذكر الله الذاكر ولم يخشع قلبه » 
ولا حضع عند ذکره إياه م يحترم الحناب الإفي + ول يأت با يليق به 

قلت : هذا هو الكلام لذي تقله الناوي في طبقات الصوفية عن ابن 
عرب » وما نقله ابن العماد في شذرات الذهب فلابد من تحليل كلامه هذا 
بالدقة والقحيص ثم يوزن في ميزان العقل قبل أن يوزن في ميزان الشرع الشريف 
لكي نعرف الحقيقة التي عاش فيما ثم نصدق هولاء الأعلام الذين حكموا بكفره 
وإلحاده وزندقته فقول وبالله التوفيق : 

١‏ . واما قوله : ( لا يصح لعبد مقام المعرفة وهو ججهل حكما واحدأ من شرائع 
فقلت : لا يلرم ذلك في الشريعة الحمدية الغراء لأن الله تعالى قد نسخ 
e E‏ وهذا 

ای ا 
ا ولیس من الإمكان والمستطاع لدی الستر ان یکون حيطا ہا زعم هذا 
جنون لأن العلم بالشيء وحكمه ازم ويوجب العمل به عادة وحكماً إلا و کان 
هذا العام قد ضيع عمره سدى بلا فائدة . 


س 8 


۲ - آن ابن عربي كان من أجهل الناس وأبعدهم عن شريعة رسول الله عر 
فضلاً أن يكون حيطا بشرائع الأولين من الأنبياء والرسل عليمم الصلاة والسلام 
فكان من أكذب الناس فيما زعم من قول كفري باطل “مج فكيف يدعي مقام 
المعرفة ؟ 
>٤‏ - وقد نص ربنا جل وعلا في كتابه على نفي ما زعم هذا السفيه الجنون بالنسبة 
للملائكة الذين خلقهم الله تعالى جخلقة متميزة عن البشر و ركبم من طبائع علمية 
تزبهة إذ قال جل وعلا في سورة البقرة : إ وَعَلّمَ ء ءام لاء كلها م عر عرضهم 
َلّى المَلانكة فقَال اوي بأسْمَاء هَولاءِ إن کُم صَادِقينَ قالوا i‏ 
ا عِلْمَ لتا إل ما عَلَمَا ئك ألت آَلْعَليمُ آلْحَكيمُ 4 » هذا هو النص القرآني 
يندد على هذا الفاجر السفيه في زعمه الباطل » وهكذا كان حال سائر الأنبياء 
والرسل علييم الصلاة والسلام بأن الله تعالى مع إكرامه إياهم وإنعامه عليم 
وتسديده إياهم على ما أمرهم من تبليغ كلمة الحتق والرشاد إلى أقوامهم » م يعطهم . 
لملم الكلي بجميع الكاثات صغبرها وكييرها إلا ما كاتوا ني حاجة إلبه جا تعلق عملم 
امبارك فقط » ولذا يقول له في حديث أعرجه البخاري وأحمد“ من هذا 
الوجه واللفظ عن الإمام الحافظ شيخ الإسلام سعيد بن جبير قال : قلت لابن 
عباس - رضي الله عنما : إن نوفاً البكالي يزعم أن موسى صاحب الخضر ليس 
هو موسى بني إسرائيل › إنما هو موسى اخر فقال : كذب عدو الله »> حدثنا 
أي ابن كعب عن النبي عه » أن موسى قام خطيباً في بني إسرائيل » فسعل : 
اى الناس أعلم ؟ فقال : أنا فعتب الله عليه » إذ م يرد العلم إليه فقال له : بلي 
O‏ 
سفیأن : ای رب کیف لي به ؟ قال : تاحذ حوتاً فتجعله في مکتل حیٹا نفدت 


. ) ۳۲ ( سورة البقرة الآية‎ )١( 

د . e‏ ا کے ا ا ا و لار 

(7) صحيح البخاري › تتانب أة ياء + لأ باب حديتب احصر حح موعی عة 
( ص ٩٦ / ٤۳۳ - ٤۳۱‏ ) مع الفتح . 

EA 
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الحوت فهو ثم وربا قال : فهو نمة - وأخذ حوتاً فجعله في مكتل » ثم انطلق 
هو وفتاه يوشع بن نون حتى إذا أتيا الصخرة » وضعا رعوسهما » فرقد مومی 
واضطرب الحوت فخرج فسقط في البحر فاتخذ سبيله في البحر را 
فأمسلك الله عن الحوت جرية لاء فصار مثل الطاق - فقال : هكذا مل الطاق - 
فانطلقا يمشيان بقية ليلتهما » ويومهما » حتى إذا كان من الغد قال لفتاه : إت 

ay 
مره الله » قال له فتاه : إا ارايت اذ اونا ف الصخرة فإني نسيت الحوت › وما‎ 
» أنسانيه إلا الشيطان أن أذكره » واتخذ سبيله في البحر عجباً فكان للحوت سرباً‎ 
- ذلك مأ كتا نبغي فارتدا على اثارما قصصاً‎ : E 
رجعا یقصان اٹثارھما - حتى انتهيا إلى الصخرة ة فرذا رجل مسجي بثوب فسام‎ 
موسی » فرد عليه فقال : وأني بأرضلك السلام قال : آنا موسی » قال : : موس بني‎ 
إسرائيل ؟ قال : : نعم » أتيتك ك لتعلمني نما علمت رشداً » قال : يا موسى إني على‎ 
علم من علم الله علمتيه الله لا تعلمه » وأنت على علم من الله علمكه الله لا أعلمه‎ 
قال : هل أتبعك ؟ قال : إنك لن تستطيع معى صبراً » وكيف تصبر على ما‎ 
عط به حيرأ - إل فونه مرا - فاتطلقا شبات على ساحل الجر » فمرت‎ 
بهما سفينة كلموهم أ ن يحملوهم » فعرفوا الخحضر فحملوه بغير نول » فلما ركبا‎ 
› السفينة جاء عصفور فوقع على حرف السفينة فنقر في البحر نقرة أو نقرتين‎ 
تال : له لحضر : ياموسى » ما نقص علمي وعلمك من علم الله إلا مثل ما تقص‎ 

هذا العصفور منقاره من من البحر » إذ أخذ الفأس فتزع لوحا قال : فلم يفجاً موسى 
إلا وقد قلع لوحأ بالقدوم » فقال له موسى : ما صنعت ؟ قوم حملونا بغير نول 
عمدت إلى سنفينتيم فخرقتما لتغرق أهلها » لقد جعت شيعا إمراً » قال : أ أقل 
لك إنك لن تستطيع معي صبراً ؟ قال لا تو تواخذني مما نسیت ولا ترهقني من 
أمرى عسرأً » فكانت الأول من مومى نسياناً » » فلما حرجا من البحر مروا بغلام 
يلعب مع الصبيان فأخذ الخضر برأسه فقلعه بيده هكذا - وأوماً سفيان بأطراف 
اضایعه کا نه قط ا - فقال له موسی اقلت نقسا زكية بغر تف ؟ لد 


جت شیا نکراً » قال أل أقل لك إنك لن تستطيع مى صبراً » قال : إن 


— ¥ — 


سالك عن شيء بعدها فلا تصاحبني قد بلغت من لدني عذراً فانطلقا حت ٳذا 
تيا أهل قرية استطعما أهلها » فأبوا أن يضيفوها » فوجدا فيا جدارأ ey‏ 
ينقض مالا - أُوما ا کا امار ان كانه سح ضعا أل قوف اف 
أسمع سفيان يذكره « مائلا » إلا مرة - قال : قوم آتيناهم فلم يطعموتا + وم 
يضيفونا عمدت إلى حائطهم لو شعت لاتخذت عليه أجرأ » قال : هذا فراق بيني 
وبينك سأنبعك بتأويل ما م تستطع عليه صبراً » قال النبي : « وددنا ن موسى 
کان صبر فقص الله لينا من خبرها ٤‏ قال سفيان + قال الي عه : 
‹ برحم الله موسی لو کان صبر يقص علينا من أمر ما ), : وقراً ابن. عباس : 
أمامهم ملك يأخذ كل سفينة صالحة غصباً » وأما الغلام فکان کافرا وکان 
أبواه مؤمنین ) » ثم قال لي سفیان : سمعته منه مرتین » وحفظته منه » قیل 
لسفيان : حفظته قبل ن تسمعه من عمرو » أو تحغظته من.إنسان ؟ فقال : ممن 
أتحفظه » ورواه أحد عن عمرو غیری ؟ معته منه مرتین » أو ثلاثاً وحفظته 
قلت : والحديث يحمل في طياته ا معاني الكثيرة ولقد سقت لك لكي تقف 
عليما بإمعان ودقة » وتدبر وربا تبلغ هذه امعاني المباركة الافا مؤلفة من هذا 
النص الحديثي الصحيح الذي أوحي الله تعالی إلى نبیه عمد یل وبا فيه من 
العاني الكثيرة الدالة على عظمة الله تعالى وكبريائه خصوصاً ذاك المعنى المبارك 
الذي لأجله أوردت هذا النص المبارك العظم وهو قول الحضر عر لموس عي : 
« يا موسى ما نقص علمي وعلمك من علم الله إلا مثل ما نقص هذا العصفور 
منقاره من البحر » ومن هنا ندرك جيعا بان الذي تفوه به هذا الفاجر الظا م 
من قول سمج كفري غايظ بناء على جهله وغبا غباوته وبعده عن الحقائق الدينية 
الثابتة »> هو قول السفهاء الجانين الذين فقدوا العقل وال والهداية والإيان في 
تلك النرزعة الشيطانية والنحلة الإبليسية التي 0 ا وار ا را عا 
فلا شك أنه كاذب مفتر فيما زعم فلا التفات إلى كلامه ولا دراسة ولا نظر 
که تادان غل کر ج ادات ین حه الک الفاجرة 


کک 


بالتحريق وإبعادها عن المسلمين وذلك دعوة إلى الله تعالى وإلى دينه المتين وهذا. 
من أهم الواجبات وأسمى الفرائض على القادة الدعاة » والله أعلم . 

# وآما قول ابن عربي : وأجمعت الطائفة على أن العلم بالله عين الجهل 

فقلت : هذا كفر وإلحاد وزندقة ونفاق ودعوة صريحة إلى ترك العلم 
الصحيح من علم الكتاب والسدة وترك العمل بهما وهذا هو التناقض الواضح 
في كلامه الأول والثاني في هذه الحملة الخبرية التي ساقها هذا الجنون السفيه › 
فلابد أن تجمع بين كلامه الأول والثاني ولن تستطيع ذلك أبداً » ففي الأول يقول 
لا يصح لعبد مقام العرفة وهو يجهل حكماً واحداً من شرائع الأنبياء » ويقول 
في الثاني : وأجمغعت الطائفة - أى المتصوفة - على أن العلم بالله هو عين الجهل 
به تعالی إلا إذا كان هناك رمز أو إشارة إلى معنى أخر قصد به . . 


ولماذا كان هذا الرمر على الباطل الظاهر »> والكفر الصريم والنفاق 
الأعظم ؟ وأي غيرة حسب زعمه على طريقه المظلم الفتاك امنہار ؟ إن م يكن 
کفرا بواحاً عل ما زعم من هذا القول الفاجر وإن معناه أن عين الجهل بالشريعة 


ہے و 


EE. IES le E 
+a ا‎ 


لعلم بالله تعالى ولذا حكموا على القران الكريم بالشرك والنفاق 
وأباحوا امحرمات كالأمهات والأحوات والبنات وغير ذلك ما حرمهن الله تعالى 
في کتابه وحرمهن رسوله الکرم و في صحيح سنته الطهرة » ولذا کان يفجر 
هذا الظا لم ويتغزل بتلك الأبيات العشقية الغرامية با لجارية الحسناء الرومية »> ا 
نقل عن كتابه الذخائر . والله أعلم . 


ثم قال ابن عربي فيما نقل عنه اوي في طبقات الصوفية ومنها تقل ابن 
العماد ي شذرات الذهب ( ۱۹۹٩‏ / د ) : (الاساء الإمية كلها ت يتوقف 
ژ جود العام أربعة ل غير » الجی ۰ القادر الريك العام > ومېڭە الأسماء لست 


ر 
كونه إلها » وقال : أحيرني من أثق به » قال : دخحلت على رجل فقيه عام » 
متکلم فوجدته مجلس فيه الخمر وهو يشرب » ففرغ النبيذ » فقيل له : أنفذ 


E EE 


أل فادن يان اليد فال ل + :فان ما آضررت غل هة قط رل :بين 
الكأسين توبة » ولا أنتظره » فإذا حصل بيدي أنظر هل يوفقني ربي فأت رکه › 
أو يخذلني فاشربه ثم قال : أعني ابن عربي فهكذا العلماء انى كلام المناوي 
ملخصا ) . اه 

قلت : هكذا نقل المناوي كلام ابن عري في طبقات الصوفية » ومنها 
نقل ابن العماد في شذرات الذهب دون التعقيب عليه أو الرد . 


: زوهکذا جأاءت ذه الترجمة ٤‏ شذرات الذهب دون نقل كلام الخحارحین 


والمکفرين لابن عري من معاصريه وغيرهم » کا نقلت لك فتاوى كفرهم في 

هذا المتصوف » ولذا كانت هذه الترجمة مبنية على الجهل أو الخيانة ولست أدرى 

كيف نقلها ابن العماد فى شذرات الذهب مېذه الصيغ والعبارات » وأنا في شك 
ا ادج ی 


ہیر ہے پیر ۰ 


روا ار و ا پاد ا س فل ا اعات ع حال 
الناشرين أو غيرهم ممن كانوا على نحلة ابن عربي » ولست أدرى عن كيفية رواية 
هلا e e‏ بالضفة الوسكودة فانه م يکن 
ية علمية هة ف حال SS‏ وأنا و ف شف کا ھ۰ آمر ها الكتاب 


وال کبير من 
الذي وجدت فيه ترجمة عرڼي الصغة التي وقفت عايما وإنها مدخولة 
- ومدسوسة في هذا الكتاب وكيف لا؟ لأمور كثيرة . 

١‏ - الناشر لم يشر إلى نسخ الكتاب الأصلية وإنغا وضع في الصفحة السادسة 
صورة الصفحة الأولى من امخطوطة وفيما مكتوب : الجزء الأول من شذرات 
الذهب في أخبار من ذهب وقد وضع في نہاية الغلاف العبارة الأتية : صفحة 
من نسخة المؤلف فيا تملكه وخاتمه وهي بطول النسخة الأصلية وعرضها » وفي 
صورة الغلاف حطوط أخرى لا تدل على أن المؤلف قد أجاز هذا الكتاب لأحد 
من تلاميذه وهم ثقات عدول » وإغا وجدت العبارة الأحرى وهى : صار من 
متلكات الفقير إلى مولاه حادم الفقراء وتراب أقدام العلماء داود بن السيد سليمان 
الخالدي النقشندي عفى الله عنه وعن أسلافه امین ITV dj‏ /۷ ۲ هھ 


کک 


م ختمه تحت هذه الكتابة هكذا وجد في صورة الغلاف وليس هناك خاتم المؤلف 
أبداً على صورة ألغلاف وإنغا هو خم داود بن سايمان الخالدي کا هو موضصح 


£ 


ومبين تامأ في حروف الم وهذا جهل من الناشر أو كذب » والله أعلم . 
وما مالك النسخة فهو ) قال إماعيل الباشا البغدادي في هدية العارفين 
( ص ١ / ۳١۳‏ ) : داود بن سليمان البغدادي من خلفاء الخالدية النقشبندية ولد 
سنة ۱۲۲۲ هھ وتوف سنة ۱۲۹۹ ه » من تصانيفه : أشد الجهاد في إبطال 
دعوى الاجتباد » رسالة في إسلام أبوى ان في الرد 
على من قال : على المسلمين ار وا 
في الرد على الوهابية مناقب الذاهب الار عة حلد ید الال وبردة 
الذابة عن صاحب البردة . اه ١‏ 


قلت : هذا هو صاحب النسخة أعني شذرات الذهب ومالكها وقد ولد 
سنة ٠۲۲۲‏ ه أى بعد موت المؤلف بائة وثلاثة وثلاثين سنة فأين هذا الخالدى 
الحنفي النقشندي رواية هذا الكتاب عن المؤلف » وهذا لن يمكن أن يروى عنه 
الكتاب مباشرة إلا عن طريق الجن والشيطان إن زعم ذلك فلا يقبل منه بال 
من الأحوال . 

فلابد من وجود رجل أو رجاين بينه وبين المؤلف وإذا صح ذلك فلابد 
من الاطلاع على حط الولف الذي خطه بيده هذه الترجمة الدخيلة في هذا الكتاب 
وما کنت أظن بان ابن العماد الذى هو العلامة عبد الحي ابن العماد الحنبلي المتوفي 
نة ٠١۸۹‏ ه بمكة المكرمة يسلك هذا المسلك في ترجمة ابن عربي في كتابه 
هذا لأمور کثیرة 1 


١‏ - لو بت أن هذه النرجة الدعيلة لابن عربي بيده الصغة عن الؤلف تفه 
لا کان في ذلك حجة على صلاحية ابن عري ورشاده لزه م يطلع رمه الله 
تعالى على فتاوى علماء عصر ابن عربي كعز بن عبد السلام وغيره ممن مضى 


ذکرهم وفتاوییم بالتفصیل › وقد کفروا ابن عربي » فلو کان قد اطلع علا م ' 


٣٣١ س‎ 


م يذكرها هنا في كتابه مع الرد عليهم بالدليل القاطع والبرهان إلواضح » لكان 
خائناً لله تعالى ولرسوله عه وحاشاه من ذلك رجه الله تعا لم 


۲ - وقد ذكر ابن العماد في مقدمة شذرات الذهب قوله و ما وجد في 
المطبوعة ( ص ۸ / ١‏ ) جمعتها من أعيان الكتب وكتب الأعيان ممن كان له القدم 
الراسخ في هذا الشأن إذ جمع كتبهم في ذلك إما عسر » أو محال لا سيما من 
كان مثلي فاقد الجدة » بائس الحال فتسليت عن ذلك بذه الأوراق » وتعللت 
بعلل لعله يبرد أوام الاحتراق.إذ. هذا شأو لا يدرك دقة وجله » فليكن | قيل 
ما لأيدرك كله لا يترك كله » أردت أن أجعله دفتراً اا لوفیات أعیان 
الرجال » وبعض ما اشتملؤأ عليه من المآاثر والسجايا والخلال » فإن حفظ التاريخ 
أمر مهم » ونفعه من الدين بالضرورة علم لا سيم وفيات النحدثن » والححملين 
لأحاديث سيد المرسلين » فإن معرفة السند لا تتم إلا بمعرفة الرواة وأجل ما فيا 
تحفظ السيرة والوفاة »> فممن جمعت من كتهم ونلت من نهلهم وعلمهم مؤرخ 
الإسلام الذهبي » وني الأكثر على كتبه أعتمد » ومن مشكاة ما جمع فى مولفاته 
أستمد > وبعده من. اشخهر في هذا الشات كصاحب الكمال » واللية والمتبل وابن 
لاد رغ داك مو الت اة وأا ا اة 


قلت : هكذا وجدت عبارات الولف في المطبوعة في هذه المقدمة 0 
قوله بعد ذکره امام الذهبي وبعده من اشتېر رى هذا الشان كصاحب الكمال .: 
إح » فلعل هذا طا مطبعي لأن صاحب الكمال الذي هو الحافظ الإمام شيخ 
الإسلام عبد الغني بن عبد ١‏ القدسي قد توفي سنة ٠٠٠‏ أى قبل الإمام 
الذهبي بائة ونان وأربعين سنة أو كان تحريف من مالك النسخة إلذي هو داود 
ابن سليمان الخالدي النقشبندي المتوفي سنة ۱۲۹۹ ه وال أعلم به » وهكذا 
تيد التقدمين عل الإمام الذهبى قد أخر كالافظ أي تعم-وليس هذا مقصرة 
سوق عبارة المقدمة » وإنما المقصود من ذلك كله هو إثبات منزلة أبن العماد من 
العلم والورع والتواضع ثم مصادر كتابه هذا وهو ينص نصاً صرياً في هذه 


— ۳۲ 


اة بان مؤرخ الإسلام الإمام الحافظ شيخ الإسلام الإمام الذهبي و كتبه ومنها تاريخ 
ااا کات س ا اروا کن E‏ 
جمع مادة هذا الكتاب وما لا يشك فيه أحد بان الإمام الذهبي قد ترجم هذا 
الرنديق ابن عربي في کتابه تارج الإسلام » کا نقل عنه الإمام الشيخ تقي الدين 
محمد بن أحمد الحسيني الفاسي المالكي الكي في كتابه العقد الثمين في تارج البلد 
الأمين » وذلك في ترجمته الطويلة ا نقلت في موضعه من هذا البحث الحواضع 
إذ قال العلامة الفاسي بعد ما نقل عن ميزان الاعتدال للإمام الذهبي » ثم 
E TT ODT‏ 
الحافظ إذاً عنة ماعا : هذا الرجل كان قد تصوف » وانعزل وجاع » وسهر 
وفتح عليه أشياء امتزجت بعالم الخيال » والخطرات والفكرة واستحكم ذلك حتى 
شاهد بقوة الخيال أشياء ظنها موجودة في الخارج » ومع من طيش دماغه خطابا 
اعتقده من الله ولا وجود لذلك أبدا في الخارج » حتى إنه قال : لم يكن الحق 
أوقفني على ما سطره لي في توقيع ولايتي أمور العام حتى أعلمني باي حاتم 
الولاية الحمدية بمدينة فاس سنة خمس وتسعين » فلما كانت ليلة الخميس في سنة 
ثلاثين وستائة أوقفني ي احق على التوقيع بورقة بيضاء فر مته بنصه » هذا توقيع 
إلهى كريم من الرعءوف الرحم إلى فلان وقد أجزل له رفده » وما خيبنا قصده 
فلينهض إلى ما فرض إليه ولا تشغله الولاية عن المثول بين أيدينا شهراً ب کا 
اقا الجن ,٠اه‏ 

قلت : هکذا نقل العلامة الفاسي كلام الإمام الذهبي عن تارج الإسلام 
اه ومن امحال جداً بأن | بن بن العماد مع تصريحه في المقدمة بأن لا يكون مطلعاً 
على کلام الإمام الذهبي المذ كور وغيره من كتبه الأحرى كسر أعلام التبلاء والعبر 
في خبر من غبر » ومن هنا ندرك جميعاً حطورة هذه الخيانة الكبرى التي أقدم 


عليه هذا النقشبندي الخالدي من إضافة التراجم الكثيرة للمنحرفين من المتصوفة 
في هذا الكتاب العظ النافع 


0 اتقاس والتجاء © 


وهنا أتمس من طلبة العلم الذين يمتمون بهذا التراث الخالد العظم بان 
يكونوا على حذر تام من أمر هذه الكتب وما فيما من الأشياء الدخيلة المكذوبة 
من قبل النساخ أو الطابعين أو الناشرين الذين باعوا ديهم وضمائرهم رخيصة 
في الحصول على الجاه وألأل إرضاء لشهوأتهم وشيطاأنهم فقد وجد في شذرأت 
الذهب المطبوعة في دار الآفاق الجديدة في بيروت الشيء الكثير من هذا الباطل 
إذا كان هو الطابع والناشر الحقيقي هذا لکناب (رلابد فمل ا و 
للحصول على النسخة الا ا و اسع الف ثم مطابقتا بالمطبوع 
ومقابلتما حسب العادة المتبعة ولابد من وجود الجهة العلمية العليا التي تحرص 


أشد الحرص على متابعة هذا الموضوع الخطير بالدقة والإمعان وإلا سيلزم اتباع ٠‏ 


الكفر والباطل دون علم القارىء العادي وما أكارهم اليوم على وجه الأرض والله 
اعم ) 


n2 2 را‎ 
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0 نقض الكلام الأخير لابن عرني © 


وأما نقض كلام ابن عربي المدخول في شذرات الذهب من قبل داود بن 
ا الخالدي النقشبندي صاحب النسخة فهو الذي نقلته الآن > وهو قوله 
غامله الله تعال جا يضتخى الأسماء الإهية كلها التي يتوقف وجود العام أربعة لا 
غير » الحي » القادر » امريد » العام .. إح . 

فقلت : هذ! الكلام ! 


ت 
أا مء 
1 


وفسادا في شدرات الذهب هو كلام جاهل فأجر معاند للحق والواقع ولم يبن 
إلا على اجهل والكذب والافتراء والقول على الله بلا علم ولا برهان » ک لا في 
هذا على من له أدنى معرفة بدين الإسلام وبأسماء الله الحستى بصفة حاصة ولم تكن 
اسماؤه اي منحصرة في هذا العدد ای ج اردق الاجر و يکن 
المريد اسما لله تعال وقد اشتق هذا الظالم من مادة « أراد » فقد أثبت الله تعایٰ 
Ty‏ الإرادة « فهو فعال لما يريد » ولا 
نسميه المريد بناء على ثبوت الإرادة له فهذا لم ترد فيه أية قرآنية ولم تثبت السنة 
الصحيحة الثابتة عن رسول الله ءل وأماؤه جل وعلا معلومة ومعروفة معدودة 
ولیس منبا هذا الا سم المشتق من مادة « أراد » لأن تلك الأسماء المباركة كلها 
موقوفة لا دخل للعقل فما ولا الاشتقاق وهذا هو عين الانحراف والتبديل 
والتحريف والتعطيل والتشبيه تعالى الله تعال عما يقول هذا الظالم الفاجر علواً 
کک > ويقول تعالى في كتابه الحكم مشیراً إلى أسمائه الحسنى ويحث بالتوسل 
بها ف الدعاء وبالاستشعار بمعانيما العظيمة السامية في كل وقت وحين » إذ قال ٠‏ 
چو وذلك في سورة الأعراف : لط ولل آلاأسْمَاءُ الْحُستى بها 
ودروا دين بلجذون في اماه مرون ما گائوا يلون ٠4‏ > ومن هنا 
اد رکنا بان هذا الفاجر قد ألحد في أسماء الله تعالى »> والإلحاد هو اليل والاغراف 
عن ال جادة المستقيمة » إذ أدحل في أممائه الحسنى اسما ليس لله تعالى لا في كتابه 
ولا في سنة رسوله الكريم عه > ثم حصر هذه الأسماء في الأربعة فقط بجهله 


Îla 2‏ !: ا 
لذي قال ! ا عرني وأدخحله الخالدي ظلما وعدوانا 


ر 
٣١‏ 


وغباوته وبلادته وبعده عن.الله تعالى وهذا هو الإلحاد والعناد والمكابرة والفساد 
والفغرة إل اباطل الك والقيي الفط دون ياء ولا جل »رلا شرل عله اللاة 
والسلام فى صحيح سنته الثابتة » وذلك من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى 
عنه أخر جه البخاري في الصحيح وكذا مسام والإمام أحمد في المسند » والترمذي 
ي جامعه والنساني واين ماجه في سنتيهما وابن خزية قي التوحيد » وأبو عوانة 
في المسند » وابن جرير وابن أبي حاتم في تفسيريهما وابن حبان في الصحيح › 
والطيراني في إحدى المعاجم الثلاث وأبو عبد الله بن مندة في التوحيد » وابن 
مردويه في التفسير وأبو نعم في الحلية » والبهقي في الأسماء والضفات › قال 
أبو. هريرة رضي الله عنه : قال رسول الله عل : ١‏ إن لله تسعة وتسعين اسما 
مائة إلا واحدا » من أحصاها دخل الجبة » إنه وتر يحب الوتر » . اه . 
قلت : عزى هذا الحديث السيوطي في الدر المتتور : ( ٦۱۳‏ / ۳ ) إلى 
الصادر المد كررة فالخدين ينض :تضا ضرعا عل أن له تة و تسين اعا اة 
إلا راخدا وها القاعر نخست ما ونجخد فى كلامه الدحيل الى أذخله دود بن 
سليمان 'الخالدي الحنفي النقشبندي ظلماً وعدواناً وكذباً في كتاب شذرات 
الذهت لان النباة ا هذه الأسماء كلها في أربعة فقط مع إضافة اسم 
E a a‏ قفت على کلامه » وقد قال 
الحافظ في اتح ( ۲۱۱/۲۲۱ عدا ضسر فوله تال : وله الأْسْمَاءُ 
آلْحسّی فاَذْعُوهُ بها ودروا آلْذين يُلحدونَ في ُسْمَائه 4 إذ قال : وقد قال 
أهل التفسير : من الإلحاد في أماثه تسميته با يرد في الكتاب والسنة الصحيحة 
ل أن ن قال الحافظ ( ۲۲۳ | أبو القاسم القشيري : الأسماء تۇخذ 
توقیفا ا من الكتاب والسنة > والإجماع فكل اسم ورة فنا وجب إطلا ق 
ر لم يرد لا يجوز ولو صح معناه » وقال أبو إسحاق الزجاج : لا جوز 
لخد ان بد الله بجا لم يصف به نفسه › والضابط : أن كل ما أذن الشرع 
أن یدعی به سواء کان مشتقاً أو غير مشتق فهو من أسمائه . اه 
قلت : وقد أسماء الله تعالى في أحاديث كثيرة وقد أوردها الحافظ 
ي الفتح مع كلامه على أسانيدها وذلك في كتاب الدعوات من الجامع الصحيح 
ت 


للإمام البخاري. عندما شرح حدیث ابي هريرة رضي الله عنه وهو برقم 
3٤۱۰ (‏ ) ( ص ۲۱۲ - ۲۲۸ / ١١‏ ) ولقد أجاد وأفاد في إيرادها مع تحقيق 
بارع عظم يدل على عظم اطلاعه على طرق الحديث وألفاظه وسعة نظره في النقد 
إستاداً را > وقد ورد الأسماء لله تعالى عن طريق تلك اال والبت الحلاف 
الشديد في تعيين هذه الأماء فلم يورد منها اسما ذکره ابن عرڼي وهو « المريد ) 
ابتة ثم حرج الحافظ بعد استيعاب تلك الطرق ال ها ووا يت ا 
يحتج بها في النهاية شم عد هذه الأعماء ء المباركة بقوله : في الفح ( ١١/۲٠۹‏ ) 
وهذا سردها لتحفظ › E,‏ إعادة الكنه يختفر. نهذا القصد . 

( الله » )1( الرحمن »> )٣(‏ الرحم » (ي) للك »> (ه) القدوس › 
() السلام » (۷) المؤمن » (۸) المهيمن »> (۹) العزيز » )٠١(‏ الجار » )١١(‏ 
المعكبر » )١۲(‏ الخالق » )٠١(‏ البارىء > )١ ٤(‏ اللصور » )٠١(‏ الغفار » )٠١(‏ 
القهار » )١۷(‏ التواب » (۱۸) اواب ۹ الاق ٠ ٤‏ الرزاق 0( 
الفتاح » (۲۲) العلم Ty‏ الحلم» C9‏ العظم < )۲( الواسع « )۲( 
الحکم » (۲۷) المجی » (۲۸) القیوم » (۲۹) السميع » ( )٠١‏ البصیر» )۳١(‏ 
اللطیف » (۳۲) الخبیر » (۳۳) العلي » )۳٤(‏ الكبير » )٠١(‏ الحيط > )٣١(‏ 
القدیر » (۳۷) المولى » (۳۸) النصیر » (۳۹) الكريم » )٠١(‏ الرقيب › ( )٤١‏ 
القريب › )٤۲(‏ انجيب » )٤١(‏ الوكيل » )٤٤(‏ الحسيب » (ه٠)‏ الحفيظ › 
)٤(‏ القیت » )٤۷(‏ الودود » )٤۸(‏ اجید » )٤۹(‏ الوارٹ > )٠١(‏ الشهيد › 
)٠١(‏ الولي » (5۲) الحميد » )٥١(‏ الحق » )٠ ٤(‏ بين » )٠١(‏ القوي » )٥٦(‏ 
المتين » )٥۷(‏ الغنى › (6۸) الالك » )٥۹(‏ الشديد › ا القادر. O‏ 
المقتدر » (1۲) القاهر > )١۳(‏ الكافي »> )٠٤(‏ الشاكر » )٠١(‏ المستعان » )٦١(‏ 
الفاطر » )٦۷(‏ البدیع > )٦۸(‏ الغافر » )٦۹(‏ الأول (۷۰) الآخرء (۷۱( 
الظاهر » (۷۲) الباطن › ( الكفيل »› ٤(‏ ۷) الغالب › )۷٥(‏ الحکم < )¥( 
العام » (۷۷) الرفيع »> (۷۸) الحافظ » (۷۹) النتقم » )۸٠(‏ القاتم »> )۸١(‏ 
لحي » (۸۲) الجامع » (۸۳) اليك »> )۸٤(‏ التعالى » )۸١(‏ النور » )۸١(‏ 
اهادي » (۸۷) الغفور » (۸۸) الشكور » (۸۹) العفو » )4١(‏ الرءوف > )۹١(‏ 

E E EE 


الأكرم » (4۲) الأعلى » (۹۳) البر» )۹٤(‏ الحفي > (ه4) الرب > (له) 
الإله > (4۷) الواحد » (۸ الاحد » (4۹) الصمد الذي لم يلد ولم يولد ولم 
یکن له کفواً أحد . اه . 

قلت : هذه الأسماء المباركة التي وردت في ا اة الثابتة عن 
رسول الله عل وحياً إليه من ربه جل وعلا » وقد أخرج البخاري”“ بإسناده 
عن شيخه على بن عبد الله المديني » حدثنا سفيان قال : حفظناه من أبي الزناد › 
عن الأعرج » عن أي هريرة رواية قال : « لله تسعة وتسعون اسما مائة إلا والحدة 
لا يحفظها أحد إلا دخل الجنة » وهو وتر يحب الوتر » . اه . 

قلت : ومن هنا أدركنا أن ذاك الغبي الذي أدحل ترجمة ابن عربي في 
شذرات الذهب ظلماً وعدواناً وخيانة حصر أسماء الله تعالى على لسان ابن عربي 
فى أربعة فقط » والتى قال عنها يتوقف وجود العام عليها وهو كذب منه وزور 
وبہتان على الله تعالى وتكذيب لرسوله ع فيما أخبر عن ربه جل وعلا » وأدخل 
اسم المريد في تلك الأسماء من عند نفسه وهو قول باطل مج كصاحبه والله 
أعلم ٠.‏ ا 

* ثم قال المناوي نقلاً عن ابن عربي : أخبرني من أثت به قال : دخلت على 
رجل فقيه » عام متكلم فوجدته مجلس فيه الخمر وهو يشرب » ففرغ النبيذ » 
فقيل له : أنفذ إلى فلان يأنى بنبيذ » فقال : لا فإني ما أصررت على معصية قط › 
ول بين الكأسين توبة » ولا أنقظره » فإذا حصل بيدي أنظر هل يوفقني رڼي 
فاتركه » أو يخذلني فأشربه » ثم قال أعنى ابن عربي » فهكذا العلماء » انتبى 
كلام الناوي ملخصا . اه . 

قلت : هکذاً ساق ابن عربي هذا الإسناد انجهول الذي ورد على لسأن 
الناوي الذي لم يكن معاصراً لابن عربي ومتى كان ابن عريي عدلاً ثقة حتى 
يسوق هذا الإسناد ؟ ومن هو الذي كان يثق به ابن عربي ؟ ثم من هذا الذي 
)١(‏ صحيح البخاري » كتاب الدعوات » ٩۸‏ - باب لله مائة اسم غير واحدة » حديث 
1٤١۰ (‏ )۰ ( ص ١١/۲٠٤١‏ ) مع الفتح . 


۳۸ س 


کان فقيماً في نظر ابن عربي ومن لم يسمه ؟ والذي كان يشرب الخمر وهو عام 
متكلم ؟ ثم يبدل كلمة النبيذ بالخمر في نہاية القصة هكذا جاءت هذه الحكاية 
على لسان المناوي المسكين والتى أدخلها ووضعها ذاك النقشبندي صاحب النسخة 
والذى مر ذکره ولا ذتب أبدا فيما علمت لابن العماد لأنه م يكن أبداً فيما 
علمت على هذه الخصلة الذميمة التي شاهدناها في ترجحمة ابن عربي المدخولة في 
شذرات الذهب بهذه الصفة المذمومة المنكرة التي جاء الرد عليما وعلى عباراتما 
بالتفصيل وبعد انتهاء هذه الترجمة على لسان ابن العماد وأقول : ومن كلامه 
أيضاً : 

.ما نال من جعل الشريعة جانباً شيعا ولو بلغ السماء مناره . اه 

قلت : هكذا نسب هذا التعليق في نہاية ترجمة ابن عربي إلى ابن العماد 

والذي يتمثل في هذا البيت من الشعر » وني هذا الشعر المنسوب إلى ابن عربي 
تمجيد للشريعة الحمدية على صاحبا الصلاة والسلام إذا صح هذا البيت عنه فهو 
منافقق مارق يريد به تغرير الناس بقراءة كتبه الضلالية التي فيا الكفر والشرك 
والنفاق والباطلٌ ججميع معانيه الظاهرة والباطنة »› وقد ابت ت عليه علماء عصره › 
وأما هذا البيت من الشعر الذي فيه تمجيد وثناء على الشريعة الإسلامية على صاحبا 
الصلاة والسلام من قبل ابن عربي إن صح عنه فهو يدل على نفاقه وزندقته وإلحاده 
كالمنافقين الذين قال الله تعالى فيم وذلك في سورة ‹ و جاءَك 
آلمَافقون قالوا تشهد إلّك سول الله وَالله يَعْلَمْ ك لَرَسولةُ وَآلله شه 
إن آلْمَافقينَ لَگاذبون آئخذوا بام جنه فصَدٌو ا عن سیل آله لهم سء 
م ا ا ذلك باهم ءامثوا ثم كَمرُوا فَطبِعَ عَلى لوبهم 

يَفقَهُون 4 » وقد حارب الشريعة الإسلامية بحرب لا هوادة فيا 
القرآن الكربم والسنة وقال : إن متبعما هم علماء الرسوم وأنهم أشد وأشق على 
أهل الله وأمثاله من أهل الزيغ والفساد شا ن المحصوفة كالفراعنة على بني إسرائيل 
أو کا جاء قوله وقد تغرل بالنساء الأجنبيات في حرم الله المقدس کإ ا 


‌ سورة المنافقون الآية ( =١‏ ۳) . 


سہ ۲۳۱۹ _— 


في كتابه الأعلاق وهذا كله ترك وطعن في الشريعة .الإسلامية الغراء وكفر بالله 
تعالی وقد مضت فيه فتاوی علماء عصره على کفره وإحاده وبعده عن الله تعالیٰ 
فكيف ينقل عنه هذا البيت من الشعر ؟ والله أعلم . 

* ثم قال الخالدي في شذرات الذهب حسب ما وجد في هذه النسخة > 


والكلام ا 3 نقل انفا :2 


± ج ا َ5 1 ا ۳ 1 
ا د 2 


ا ا اغا صرت جحكم اللنظر . 


فبت مسحورا : با اهم حتى السحر 
پا لري يناري ۰ لو کان غي رې 


والله فا هيمنني ١:‏ جال ذاك الحخفر 
آذ رنت أ عطفت._ ٠‏ سي عقول. ال 


ف و ا و 
كا شس الضحى في النور أو القسر 
TOE‏ نور صباح مسفر 
أو سدلت غيما ٠‏ ظلام ذاك ‏ الشعر 
يا قمر تحت الدجى ٠‏ خذي فؤادي أو ذري 
ر ٳذ کان حظي نظري». اھ 


و 
ا 


قلت : هكذا وجدت هذه الأبيات 
أظن أن هذه الأبيات الغرامية التى فيبا 


متسوبة e‏ ابن عرلي بقلم ا العماد وما ط 
الٰعانى العشقية والتى زظِمها ان عرلي من شحره الرائق يیصف فیا تلك الحارية 
التي عشقها وأحا » وما أظن أن ابن العماد يوردها تأييدأ ونصرة هذا الفاجر 


کے ١‏ ن 


الزنديق وما أعتقد أن ابن عربي کان يقصد في هذه الأبيات الفاجرة الرب جل 
وعلا أو رسوله عو » مع استعماله الضمائر المؤنثة کا ترى وتشاهد واضحاً 
جلیاً أو کان یصف زوجه التی م نقف على اسمها ولا نسبما ولا حسبما ولم نقف 
انه تزوج بإحداها أو أنجب اولادا منہا وکل هذه الأمور منفية عنه بحكم ما وقفنا 
ا المظلمة الفتاكة ومن الأكيد أنه يقصد تلك ال جارية 
لسناء التي قرب ما بحيث يصف أجزاء بدنها من وجه وهو منبع الزينة وشعرها 
ورد في هذه الأبيات الماجدة وأين جاأنب الشريعة الإسلامية في هذه الأبيات 
2 ؟ ولذا قال الله تعالى في حق الشعراء وت ف سورة الشعراء : 
والشعرء نه مهم آلغاؤرن لم تر انهم فى كَل َا يمون راهم 
تالا يعون إلا اين ءافثوا ؤعمأوا الصالحات وذ كوا آله كيرا راقص 
من بعل ما ظَلمُوا » وَسَيَعْلَمُ لَذِينَ ظَلَمُوا أي شلب وة 6 رلاد ر 
عرض شعره هذا على کتاب اله تعالى وسنة رسوله الكرم عر فهما الميزان 
الصحيح لعرفة الحق والباطل وما هو الحتى في هذه الأشعار ؟ وإغا فيه الباطل 
الغليظ من دعوة إلى الفحشاء والمنكر والزنا ا ترى واضحاً » تنديد ربنا جل 
وعلا بهؤلاء الشعراء في هذه الآيات الكريمات من سورة الشعراء » وأما السنة 
النبوية فقد حرج الإمامان ا لجليلان آبو بكر بن أبي شيبة والإمام أً أحمد فى المسند 
e‏ : بنا تحن نسير مع رسول الله 
إذ عرض شاعر يدشد » فقال النبي بل عه : « لأن يمتليء جوف أحد؟ قيحاً 
خير له من أن يمتليء شعراً » . اظ .اه 
قلت : عزاه السيوطي في الدر المنثور ( ٠٠١‏ / 1 ) إلى هذين الإمامين 
ر مهما الله تعالى » وله شاهد قوى أخرجه الإمام أبو داود السجستاني في السنن 
aT‏ 
عَلْمتاه آلشَغْرَ وما بغي لَه إن هو إلا ذکڙ ۇقرآن می ين 4 » إذ قال : 


6َ 
٤ 


. ) ۲۲۷ = ۲۲۲( سورة الشعراء » الآية‎ )١( 
O a O) 


٢١ 


أبو داود حدثنا أبو الوليد الطيالسي : حدثنا شعبة عن الأعمش » عن أي صالح ' 

عن ابي هريرة رضي الله عنه » عن ابي عه SS‏ 
خير له من ن تيء شعراً | ثم قال : « انفرد به من هذا الوجه وإسناده على 
شرط الشيخين ولم يخرجاه . | 

قلت : وقذ رويت أحاديث كثررة في ذم الشعر وهو الشعر الذي يخالف 
ويعارض الشريعة الإسلامية ظاهراً وباطناً > کا تجد هذه الأبيات الخليعة الماجنة 
ا E‏ صاحبه ابن عربي قد فقد النخوة الإسلامية والغيرة 
ad :‏ اتی تتمثل في راء 
: الابيات لتی تتمثل في رائیته 
افبيحة امشينة جيم معانيا En‏ . وما الشعر لتقوية الدعوة 
الإسلامية ولنصرتما فقد استفني الله تعالی عن هولاء الغاوین من امنوا به وبرسوله 
ت : e‏ ی 2 و 4 

له وإلمم الإشارة في هذه الآية الكرية : ظط إلا آلذين ءَامنوا وعملوا 
آلصتًالحات ودروا آلله گرا 4 راجع ابن كثير وغيره من التفاسير › واللّه أعلم . 
( ص ٠ / ۲٠۰‏ ) : وكان يقول : - أى ابن عربي - أعرف الاسم الأعظم › 
وأعرف الكيمياء بطريق المنازلة » لا بطريق الكسب » وكان مجتداً مطلقاً بلا 
ریب » وقال ف رائیته : 


ے1 
۸ 


Ar 
xi 


لقد حرم الرحمن تقليد مالك وأحمد والنعمان والكل فاعذروا 
وقال أيضا في نونيته : 

لمحت من يقول قال أبن حزم ا ولا أحمد ولا النعم سان 
هذا صر بالاجتماد المطلق » کیف لا ؟ وقد قال : عرضت أحاديثه ع 

جميعها عليه » فكان يقول عن أحاديث صحت من جهة الصناعة : ما قلتها وعن 


ضعفت من جهتها : قلا . وإذا م يكن تدا فليس لله تيد . اه'. 


٤ 
LE ej احادیث‎ 


قلت : أما قول من قال أنه - أى ابن عربي - كان يعرف الاسم الأعظم 
والكيمياء بطريق المنازلة .. إح » فما الذي استفاد من هذا الاسم الأعظم حسب 


کا ت 


دعواه الكاذبة إن كان قد عرفه دون العمل بجا دعى إليه ربنا جل وعلا ورسوله 
ا في صحيح سنته المطهرة ؟ بل كان يحارب ويعارض ويعاند تلك الدعوة 
الصحيحة حتى كفره علماء عصره بجا صدر عنه من الكفر والإلحاد »> والزندقة 
والحلول والاتحاد والتحريف لعاني كتاب الله تعالى ولا يفيد الإنسان العلم إذا 
کان لم يعمل به » بل کان فی طریق مظلم منہار في أعماله وحرکاته وأشعاره 
ا وقفت في تلك المصادر الموثوقة التي نقلت منها هذه الخازي الكثيرة في ترجمته › 
وأما الكيمياء وهو السحر ويقال ها السيمياء أيضاً » كان الحلاج يجيدها تماماً 
أيضاً کا مضى تحقيتق القول في ترجته » وقد انتقل هذا الداء العضال منه إلى 
هذا الفاجر عن طريق كتب الحلاج ورسائله الكثيرة » وكيف كان يعرف الكيمياء 
بامنازلة دون الكسب » والنازلة مرها معروف وشأنها معلوم لدى كل عاقل 
و كيف تعلم الکیمیاء عن طريق النازلة دون الكسب » وان معناه أنه كان ساحراً 
تالا مشعبذاً باک ھا موان الناس بالباطل وهذا اعتراف منه. بان کان یتعاطی 
الكيماء عن طريق المنازلة ى عن طريق السحر » ولا وجود للكيمياء أبداً وهي 
صناعة الذهب » وم من أناس ذهبوا ضحية هوّلاء الفجرة السحرة الكفرة ادعوا 
الكيمياء واحتالوا على الناس هنا وهناك بحيل ماكرة خبيثة فأفلسوهم تماما 
وأعدموهم وجردوهم عن كل شيء فتاهوا في الظلم والفساد والنكاية > ولم يقم 
واحد منهم على قدميه بعد تعاطي هذا النوع الخيالي الذي لا وجود له أبداأً البتة 
ومن هنا أدركنا ن ابن عربي كان متصفاً بهذا الداء العضال لأكل أموال الناس 
به . واله اعلم . 

# وأما قول القائل فيه : وكان مجتہدا مطلقاً بلا ريب ثم استدل هذا 
ابوك :بيت الشعر السوي إلى ابن عربي فقلت له : ولأمثاله من الأقزام لو كان 
محتہداً مطلقاً حسب هذه الدعوة الكاذبة الفاجرة فأين اجتہاده في کتبه التي کتبا 
بخط يده أو نقلت عنه عن طريق الثقات ؟ ولابد لکل دعوی دلیل واضح وبرهان 
منور وحجة قوية باهرة » أين ذلك في كتبه التي كتبها بخط يده » إذا كان ما 
وجد في كتبه الضلالية والانحرافية المطبوعة والخطوطة والتي أمر علماء عصره 
بأنها تحرق وتعدم بعد ما أقتوا عليه بالكفر والإلحاد » إذا كان هذا اجتهاداً منه 


f — 


فعلى الاجتهاد سلام » رجل يكفر ويحكم عليه أكثر من خمسمائة عام ا نقل 
ذلك ابن طولون في القلائد الحوهرية › اور و اد والحلول والاتحاد 
وغيرها من المعاني السيعة م يکون ېدا مطلقاً ؟ . 

أهكذا العلم والدين والأمانة والصدق الوفاء عند هؤلاء الذين يمجدونه 
ويرفعون ذ مع وجود فتاوى آهل العلم والفضل فيه وعلى كفره بالله تعالى 
و ا عوس وده الشريعة الغراء > جملة وتفصيلا ؟ . 


من عند e,‏ وعدوأناً وک ورا و ا هذا اليف ا أبن 
عريي . 
لقد جرع الرحهمن تقليد مالك وأحمد والنعمان والكل فاعدروا 


إن تقليد مالك وأحد وأ حنيفة والشافعي رحمهم الله تعالى أحب إلى 
المسلمين العاميين في مسائل الفروع من هذا الكفر والزندقة والإلحاد والشرك 
SS e‏ الله تعالى » 
من الكتب الضلالية الكفرية وهؤلاء الأئمة الذين ذكرهم في هذا البيت هم أئمة 
e e‏ 
أجر وأحد» ولا a CN‏ 
والشذوذ يخالف قول هولاء رحمهم الله تعالى بان يأحذ برأيهم » بل عليه أن يترحم 
علہم ويا خحذ ندا الحدیٹث الصحيح ويفتش عن الاعذار › إما عدم وقوفهم على 
هذا الحديث » أو كان هناك أمر احر کا ذكر الإمام العلامة الحافظ شيخ الإسلام 
ابن تيمية رحه الله تعالى في رسالته العلمية الفذة النادرة « رفع الملام عن أئمة 


E EE 


الأعلام ) . 


وهكذا الجواب عن قوله السمج الباطل الذي يتمثل في إيراده شعر ابن 
عربي المنسوب إليه . 


فإذا أراد أنه لا يقول بقول هؤلاء الأئمة المهديين والذي أصابوا فيه باحق 
والصواب فإنه حالئذ إن نم توجد فيه تلك الخصال الكفرية » والتي نقلت في 
موضوعها فهو المعاند المكابر دون حياء ولا حجل › وإِن کان اراد عدم تقليدهم 
فيما أخطأوا فيه فهذا هو الحق إلا أنه راد بها الباطل الذي كان ¿ عليه کا هو 
ظأهر حاله » والله أعلم . 


#* وما قول ابن عربي SIE‏ 
نقشبندي خیانة منه ا ورد : ( وقد عرضت أحادینه ع جميعها عليه فکا 
قول عن أحادهث صحت من جهة المناعة ا لها وعن أحاديث ضعت من 
جھتها قلا .. إ . 

فقلت : هكذا زعم هذا الماجن الخليع إن صح قول هذا الفاجر ومن هتا 
ركنا ان هذه الترجحمة مدسوسة في شذرات الذهب من قبل مالك النسخة داود 

E قد بلغ الاستہتار‎ ad 
الباطل والكذب والزور والہتان على رسول الله عه »> وأما ابن عربي الضال‎ 
فكان غيه وضلاله أكبر من هذا وأخطر وأشد وأفظع لأنه زعم بأنه يأخذ عن الله‎ 
ان افر م ن دوعت وار دعل ي فوط ون فر خا اباطل‎ 
يبطل السنة النبوية الصحيحة مع قواعدها ا الفذة النادرة بمذا العرض‎ 
الزعوم على رسول الله عو > م ججيبه النبي م عن تلك الأحاديث الي صحت‎ 
عن طريق الصناعة الإسنادية بأنه عليه الصلاة والسلام لم يقلها » وأما الأحاديث‎ 
اموضوعة والمكذوبة والخترعة التي وضعت من قبل الملاحدة فهي التي قاها ي‎ 
سب زعم هذا الفاسى الاجر فعا ود ق اتسحة در ات الذحت :الل ال‎ 
يا مسلمون أين أنتم من كفر وزندقة هذا المارق اللعين وما كنت أعتقد بأنه وجد‎ 


© 


في تاريخ الكذابين والوضاعين مل هذا الدجال الخائن المستتر بالق الروحية 
والأخلاقية » وقد تابعه على ذلك كثير من الناس في الشرق والغرب ثم يقول 
هذا الخائن الذي أدحل هذه الترجمة في شذرات الذهب 2 لسان ابن العماد 
رمه الله : وإذا لم يكن - أى ابن عربي - تدا فليس لله مجتهد .. إح . 
أهكذا الاجتهاد في التحريف والكذب والمتان والزور والغش والنفاق 
والكفر والنفاق والشرك وفي جميع الرزائل » وما أظن أن الحلاج كان قد بلغ 
به هذا النوع من الانحراف والإلحاد والزيغ والفساد والضلال هذه الكيفية بحيث 
يجعل هذا التراث اخالد اي العظم تحت قدمیه فیدوسه وينه ویبطله 
ویفسده ا وستة وإجحاعاً وإن ذاك الزنديق الخالدي الذي دحل هذه الترججة 
ف شذرات لهب ٠‏ وذلك: بعد هرت ابن الماد رة ا ال اا إل هاا 
العمل الشنيع مع أنه هو الذي قام بهذه العملية الخيانية الفتاكة الرهيبة مع تلك 
البراعة الفنية » بحيث ظن أنه قد نجح وفاز في إدخال هذا الفساد والكفر والنفاق 
في كتاب شذرات الذهب فيقم الحجة على الحنابلة الذين قد تأخروا عن زمن 
ان لابا بن غر كانت ف مر کر ركا مام ل ابن الا 
ومن تقدم عليه من العلماء النقاد والذين طعنوا في ابن غر طعا شدیدا کانوا 
على خطاً هكذا زعم ولم يدر الجاهل الغبي بأن العلم وقواعده وأصوله محفوظة 
ومضبوطة إلى أن يرت الله الأرض ومن علا ولن يكن لأحد من الملأحدة الزنادقة 
مهما قد بلغ في فساده وشره ونفاقه وكذبه أن ينجح في هذه العملية الخيانية 
الفريدة في نوعها » والتي وقعت على يدي الخالدي النقشبندي والذي مات 
۹ هھ » وبعد ما سود كتبه ورسائله في الطعن والتشنيع على الوهابية کا مضى 
ذلك البيان الواضح ولا يزال العلم » الصحيح بالخير مع قواعده الراسخة وأصوله 
الثابتة » ولذا نقل عن الإمام الحافظ الدارقطني إذ قال رحه الله تعالى في كلمته 
المشهورة مخاطباً أهل بغداد : ريا أهل بغداد لا يمكن لأحد أن يكذب على 
رول اه ع ما دمت يا م فكانت انه حائلة ين :الكذب غل رول ااه 
ع وبين صحيح سنته المطهرة حتى وضع كتابه الحافل العظم النافع العلل › 


کے ا ت 


فإنه أجمع كتاب وأفود في هذا الباب وقد شهدت له دنيا النقاد في عصره وفيما 
بعده على إمامته في هذا الفن الشريف وقوته وعظمته في هذا الباب فالله دره 
رحه الله تعالى » ثم جاء قول ذلك الزنديق الخائن الذي أدحل هذه الترجمة في 
شذرات الذهب » مشير إلى كب ابن عربي الدمارية الخرابية : ( إن لم تره فهذه 
اثاره ) هذا وما نقم عليه أحد فيما أعلم بغير ما فهمه من کلامه من الحلول 
والاتحاد » وما تفرع عليهما من كفر وإلحاد » وساحته النزهة منهما » وشأوه أبعد 
شاء عنهما » وكلامه بنفسه يشهد بهذا « خلى أفتراك فيراك خلى لاذا » قال في 
فتوحاته المكية التي هى قرة عين السادة الصوفية في الباب الثاني والتسعين ومائتين 
من أعظم دليل على نفي الحلول والاتحاد الذي يتوهمه بعضهم » ( أن تعلم عقلا 
أن القمر ليس فيه من نور الشمس شيء » وأن الشمس ما انتقلت إليه بذاته وإغا 
كان القمر محلا ها » فلذلك العبد ليس فيه من خالفه شيء ولا حل فيه ) . اه . 

فت ر ت بح دا لكات ا يا كه هة رةه 
نسخة الفغوحات المكية والتي قد أدحل هذة العبارة من عند نفسه جا أدحل المرجة 
الكاملة لابن عربي في شذرات الذهب ثم العبارة موهمة ومشككة کا ترى » وقد 
سبق للنقاد والحفاظ الذين عاصروه وشاهدوه بأم أعينهم بأنه زنديق منحل وخليع 
ومحرف لعاني كتاب الله تعال » كا جاء النقل عن المري صاحب تمذيب الكمال 
والأطراف وا في قصيدة ابن المقرىء الطويلة وأن أكثر من خمسمائة محدث يحكم 
على كفره وإلحاده وزندقته ۴ ذكر ابن طولون في القلائد الجوهرية في تاريخ 
الصالحية » وكيف خفي حاله على هؤلاء الأفذاذ النقاد الذين عاصروه وشاهدوه 
على ذاك الكفر والزندقة والإلحاد والحلول والاتحاد » ثم أفتوا بكفره عن علم 
وبصيرة وبرهان » وأما هذا الكذاب الخائن المدافع عن ابن عربي وعن خلته 
الكفرية بمذه الكيفية الظلامية والنفاقية فكان متلبساً بها وكان يأكل با الأموال 
المائلة وربا كان يرتكب عن طريقها الفاحشة » کا كان شيخه على تلك الحالة 
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المقدس في وقت نزول الرب جل وعلا اف اسما الدنيا کا تست ف الصحيح : 


کے 


وأما آثاره التى أشار إليما هذا النقشبندي الدخيل زاعماً بان هذا الكلام 
هو لابن العماد الحنبلي الذي يمجد فيه لابن عربي فهى كتبه الإلحادية الفاجرة 
ومنها » التفسير وغيرها كثيرة جداً ولا تزال تخرب وتدمر عقائد الجهال وتفسد 
في الأرض فسادا كبيراً لسيطرة الجهل والشرك والكفر على الحتمع الإنساني إلا 
ما شاء الله وقد أفتى العلماء المعاصرون لابن عربي » وفيما بعده بإذهاب عينها 
بالتحريق أو باحو حتى لا يبق أثرها ا ورد في العقد الثمين في تاريخ البلد الاأمين 
للعلامة الفاسي المكي رحه الله تعالى » وهذا التقشبندي الضال نم يلعفت إلى تلك 
الفتاوي التي صدرت عن حق وإنصاف وعدل عن هؤلاء الفقات الذين كانت 
هم منزلة علمية كبيرة ومكانة سامية عند الخواص والعوام »> كا أثبت ذلك في 
موضعه » وأما كلام ابن عربي في الحلول والاتحاد فكثير جداً وهو واضح وصرج 
لا غبار عليه » ومن هذا الكلام الكفري الذي ينص على الحلول والاتحاد والوحدة 
المطلقة » ما نقل العلامة الشيخ صالح المقبلي في كتابه العلم الشاخ ( ص ٠١۸‏ - 
۹ ) عن ابن عربي من کتابه الخبيث فصوص الحكم إذ قال ابن عربي : 

ففي حال أقريه وف الأحيان أجحده 


فيعرفنسي وأنکسره واعرفه فاشهسده 
ن بالغنى وأنا اة اسي 


وأ رب للأنام وسيد ‏ جيع الؤرى اسم وذاتي مسماه 

إل أن قال : 
وإ قلت بدفذاك تفي أو قلت رب أف يكلت 
الوا قد .الح امتا ق الات واأرضاف واأعاء 
اذا حت .فا آي غل فی فقس عن دات شان 
N‏ ا کر وق اء تاك اه 

فهذه من مقالاته الشنيعة الكفرية الإلحادية التي تفوه با هذا الظا لم الزنديق 
غم يني ذاك السفيه الخائن النقشبندي الكذاب فيدحل في شذرات الذهب لابن 


a IN 


العماد ترجمة ابن عربي بهذه الكيفية الرائفة والزائغة » وذلك بعد موت ابن العماد 
لكي يثبت للحنابلة امتا حرين الذين كانوا في عصره أو من يأتي قيما. بعد بأن ابن 
عربي هذا كان ولياً صالحاً صاحب ولاية وكرامة وقد أخطاً بعض الحنابلة الذين 
كانوا فى عصر ابن عربي والذين طعنوا في عقيدته وعلى رأسهم الإمام الحافظ 
شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى » والله أعلم » وهكذا قام هذا الظا لم با-خيانة 
ثم جاء قول هذا الخالدي النقشبندي في شذرات الذهب صاحب النسيخة 
ص/6 وال ضا ای ابن عرزي فبا أى ق اترات الک ب 
في الباب الثامن والسبعين كا نقله عنه الشعراني في كتابه اليواقيت والجواهر في 
بيان عقائد الأكابر : ( إن الله تعالى لم يوجد العام لافتقاره إليه وإغا الأسباب 
في حال عدمها الإمكاني ما طلبت وجودها ممن هي مفتقرة إليه بالذات وهو الله 
تعالى لا تعرف غيره » فلما طلبت بفقرها الذاني من الله تعالى أن يوجدها قبل 


الحق سواها » لا من حاجة قامت به إليها لأنما كانت مشهودة له تعالى في حال 
عدمها اللنسبي » کا هي مشهودة له في حال وجودها سواء » فهو ید ر کها سبحانه 
على ما هي عليه في حقائقها حال وجودها وعدمها بإدراك واحد » فلهذا لم يکن 
a‏ «( جزء کن ) 
اد إنجاد شيء لا يوجده إلا لفقر إليه وحاجة فما طلب العبد إلا ما لیس عنده 
ارق ق إيجاد العبد عن إيبجاد الحق تعالى » قال NE ay‏ 
لتحصيلها لكان قليلاً في حقها » فإنما زلة قدم زل فيبا كثير من أهل الله تعالى 
والتحقوا فيا بن ذمهم الله تعالى في قول ل لذ كفر آلْذِينَ الوا إن الله قير 
وَلَحْنْ أُياء 4 انى . اه 

قلت : هكذا الكذاب الذي ثبت كذبه وخيانته فيما قام من العملية 


ار 


الخيانية الشنيعة من إدخحال e‏ هذه e‏ 
نقلا عن فتوحاته المكية الباب الثامن والسبعين » وإن هذا الكلام الذي نقله 


— ۳٢۹ س‎ 


الشعراني حسب زعم الخالدي النقشبندي والذي يبرر به موقف ابن عرلي من 
عدم قوله في الحلول والاتحاد » هو كلام ليس لابن عربي أبداً ». وإما نسب إليه 
من قبل الخالدي النقشبندي أو الشعراني » ذاك الشعراني الذي استغاث باليدوي 
ا نقل كلامه هذا في موضعه من هذا البحث المتواضع » وقد اعتقد الكفر بجميع 
معانيه الظاهرة والباطنة إن كان ذاك كلامه في الطبقات . فزعم أن البدوي خرج 
من قبره بطنطا بعد موته فجاء إلى مصر فحمل عبد الوهاب الشعراني المتوفي 
۳ ه وزوجه أم عبد الرحمن على كتفيه »> فطار مما إلى طنطا » فوضعهما 
على قبة عبد العال ,فاتصلا هناك باتصال جنسي » وعبد الوهاب. الشعراني هذا 
کان قد تزوج بام عبد الرحمن فلم یستطع أن بجامعها ویقضی منہا شهوته ومکث 
في ذلك خمسة أشهر هو وهي في هذه الحالة اليائسة ة ثم تم هما على قبة عبد العال 
بعد ما طار بهما البدوي إلى مدينة طنطا » وقد مضى النقل عنه والزد عليه 
بالتفصيل في ترجمة أحمد البدوى في البحث » وكيف يغتمد على كلام الشعرا 
وهو مجنون مسحور من قبل سدنة قير البدوى الطواغيت » ومع ذلك يرد على 
كلام ابن عربي إذا كان له هذا الكلام فأقول وقد سبق للمناوي في ترجمة ابن 
عرلي e‏ الذهب هنا » والتي نقلها الخالدي النقشبندي من طبقات 


لان ابن اله عماد في شذر (o | 14۲ E E UNE‏ 


دهي و ص 


n n as NR 
فحكمه على طائفته بذلك دونه يشير إلى أنه إنما قصد التدفير عن كتبه » وإن‎ 
| . م يفهم كلامه ربا وقع في الكفر‎ 

قلت : و لم يشر المناوي إلى ما قاله الشعراني في اليواقيت نقلاً عن فتوحات 
ابن عربي بل أيد المناوي مع حبه لابن عربي لا قاله أبن عربي من كفر وزندقة 
وإلحاد إلا أنه قال فيما بعد : للقوم اصطلاحات أرادوا بها معاني غير المعاني المتعارفة 
فمن هل ألفاظهم على معانيما المتعارفة بين أهل العلم الظاهر ربا كفر › کا قاله 
الغزالى . ) ۰ 


قلت : هكذا ورد هذا الكلام المناقض لا قاله الآن الخالدي النقشبندي 


چ 
(A‏ 
م 


س ۳٣١‏ س 


الذى جمع هذه الترجمة بہذه الكيفية الشنيعة » ثم أدخلها في شذرات الذهب 
والمناوي يثبت في طبقات الصوفية له في ترجمة ابن عربي ظاهرية الكفر والالحاد 
والزندقة في كلام ابن عربي ولم يشر إلى هذا الكلام الآحير الذي نقل الخالدي 
عن الشعراني من كتابه اليواقيت » وهكذا التناقض والتعارض واللف والدوران 
بهذا اللون والأسلوب على لسان هؤلاء الملاحدة قاتلهم الله تعالى » ومن هنا أد ركنا 
تماما بأن هذا الكلام الأخير الذى نسب إلى ابن عربي ليس له وإنغا وضعه الخالدي 
أتبرير موقضف ابن عربي من عدم قوله في الوحدة المطلقة والحلول والاتحاد مع أن 
الدنيا بكثرعما وبعلمائها المعاصرين لابن عربى وغيرهم وهم ثقات عدول » قد 
أثبتوا على ابن عربي الحلول والاتحاد والزندقة وني ضوئه حكم عليه بالكفر » وأما 
قول الخالدي النقشبندي ( إن الله تعالى لم يوجد العام لافتقاره إليه“» وإنما 
الاسباب في حال عدمها الإمكاني هما طلبت وجودها) .. إلح » فقلت : هذا 
كلام الخالدي النقشبندي وهو يدل على أنه كان فيلسوفاً بعيداً عن كتاب الله 
تعالی وسنة رسوله ع » وأنشاً هذا الجواب من عند نفسه لكى ببرر موقف 
ابن عربي من عدم قوله في الحلول والاتحاد > وحبذا لو كان هذا الجواب صحيحاً 
وموافقاً لكتاب الله تعالى e‏ برهان منه جل وعلا» 
ولم يشر القران الكريم في ايا 
بل تقض الان لکرم هنا العی ضا لی کنب ف مواضع عدیدة » رمیا ول 
تعال في سورة البقرة إذ قال تعالى e‏ جاع في 
لاز حليفة قالوا أتَجِعَل فيها من بُفسد ھک وَيَسْفكٌ آلذَمَاءَ وحن سبح 
بحمُدك ودس لَك قال إت اع ت و 
a‏ الكرية هو أن الملائكة وهم أشرف ey‏ الاختلاف 
ف هذه السألة ء فقد اعترضن هؤلاء على الل تعالى في اق الإنسان في قوشم : 
أتجعل فما من يفسد فما ويسفك الدماء؟ ثم أجابہم ربهم بقوله البارك : إفى 
| 


1» ا1«‎ NIU 


اعلم ما لا تعلمون .. فهذه الاي الكريمة نص على بطلان ما قال هذا الجنون 


. ) ٠١ ( سورة البقرة الآية‎ )١( 


0 


السفيه ابن عربي أو الشعراني أو الخالدي من القول على الله تعالى بلا علم ولا 
برهان من زعمه أن الخلوقات في حالة عدم وجودها الإمكاني قد طلبت من الله 
إيجادها لو لم تكن قد طلبت ذلك لا خلقها الله تعالى وما أوجدها » فإنا بذلك 
الزعم الكافر أعلم بالله إذا دقق الإنسان النظر فيما زعم هذا الماجن من القول 
الكفري الباطل › وما يلزم من ذلك من اللوازم الكفرية الباطلة الكثيرة ويبطل 
هذا ازعم الكفري الفاسد قوله تعالى في سورة فصلت إذ قال الله عز وجل : : 
$ وَجَعَل فيا رواسي من فقا وَبارك فيها وَقَدّرّ فيها أفواتها في أريَعَة ايام 
سَوَاءِ للسَائلينَ ثم وى إلى آلسَمَاء وهی ذخان فقَالّ لها وَلِلاَرض آنا طَوْعاً 
أؤ كرما الا تيتا طائعنَ 4 . 


والشاهد في هاتين الايتين الكر يتين واضح بين على بطلان زعم ابن عرلي 
أو من قال بهذا القول الفاسد الكفري » وهو أنه جل وعلا طلب من السماء 
والأرض الإتيان وهذا الإبجاد عن طريق الطوع أو الكره . وقد اختارا طريق 
الطوع ولو كان هناك طلب منهما وما فما من الخلوقات عن رب العزة والجلال 
لذكر الله تعالى طلمما نصا أو ظاهراً أو إشارة في هاتين الآيتين أو فى غيرهما 
من ايات القران الحكم » ولم نقف على ذلك ولن نقف » فالله تعالى حلق خلوقاته 
العظيمة وغيرها بحكمة بالغة ومصلحة كبيرة » ادركها من ادركها وجهلها من 
جھلھا » فهو الحق سبحانه وتعالی خالق کل شيء ومبدعه وصانعه دون آن يطلب 
منه أحد من مخلوقاته بأن يوجده من العدم الإمكاني کا جاء في هذا الكلام السمج 
الباطل الكفري الذي زعمه من زعمه من أهل الباطل والفساد بتلك الفلسفة 
الإلحادية والله أعلم . 


تم يعود یل! الع لغبي الجاهل فيقول : فلهذا م یکن جاده ل للأشياءِ عن فقر 
بخلاف العبد فإن الحتق تعالى لو أعطاه جزء كن فأراد إبجاد شيء لا يوجد إلا 
ف اه و اة فا قلي الد ما كي ده فو افق غاد لد 


عن إيجاد الحق تعالى » وقال : وهذه المسألة لو ذهبت عيناك جراء لتحصيلها لكان 


وة فا الا ك 
کے ۲ کب 


lS‏ قير ونخن 


اھ . 


چ سے 


فما بمن 
خن ياء 4 
قلت : وأما قوله فلهذا م يكن إيجاده للأشياء عن فقر إل . 


فقلت : هدا صحیح مؤید بالکتاب والسنة إلا أن ابن عرلٰي کان يقو ل 
ا ال افق ا الت نقلها ع كه ثقات م. التا کا مط 
م ا ر e‏ ي ¥ ل 2 ب ۰> ض 


E 
ففی جال وة وفي الأحيان أ جحسده‎ 
فيعرفني اة وأعرفه ا‎ 
قان بالغنسى وأنا اشاق وا ےک‎ 

فيحمادني وأحمده ويعبدني وأعبده . اھ 


فهذا الكلام الكفرى الإلحادى هو قد صدر عن ابن عربي وهو موجود 
کے ی کت نویا راغا 

# وأما قوله فيما بعد بالتخمين والحدس والظن وهو : بخلاف العبد فان 
احق تعالى لو أعطاه جزء كن .. إن » فهذا هو الباطل الذي بنى عليه تلك القضية 
الفرضية التي لم توجد ولن توجد في الوجود » وإيا الفلسفة المادية الطاغية إلى 
أن ألحق هولاء الذين يقولون بها وهم أهل الله حسب زعمه » ثم ألحقهم بالیپو د 
والنصارى الذين قال الله فيم : ط لقذ کفر آلذين قالوا إن الله قير وحن 
ياء وقد أحسن القول فم وأثبت ثبت أن هناك رجالاً نسبوا إلى التصوف وهم 
يقولون : إن الله فقير ونحن أغنياء وعلى رأسهم ابن عربي الذي نسب إليه هذا 
الكلام من قبل الشعراني أو النقشبندي الخالدي والله أعلم . 

# ثم قال الخالدي النقشبندي زاعماً بان هذا الكلام هو لابن العماد في 
شذرات الذهب ( ٠ / ۲١١‏ ) : ( فإن قلت قد نقل بعضهم عن الشيخ - أى 
ابن ر ک0 نك 


ت 


Sma rne cues 


الكل مفتقر .ما الكل مستغني هذا هو الحق قد قلنا ولا نكني 

فالجواب : أن هذا ومثله من المدسوس عليه في كتاب الفصوص وغيره 
فإن هذا يكذبه الناقل عنه خلاف ذلك » انتهى كلام الشعراني » توفي رحه الله 
ورضى عنه في الثاني والعشرين من ربيع الآخر بدمشق في دار القاضي حي 
ق 
من رياض الجنة والله تعالى أعلم . 


E 
١ 
E 


ا جمة الدخيلة في شذرات الذهب على لسان 
ا ۰ 
ا ألعمأد وهو بریء من إدخحافاً أ إن شاء الله تعأنٰی لاه مروا بعفیدته ألصأفية 
SAR.‏ 
1 ا کے ا کے ایی 
و دا الكتاب القم شذرات ھپ ي رن 4 
ر ذلك وأکد في الققدمة وان المراجع التى اعتمد علا في جمع وتاليف هذا 
الكتاب ومن أهمها كتب الإمام الذهبي كالتار الكبير والعبر وغيرها من المراجع 
الموثوقة کا سبق بيانه وتفصیله a‏ أن اللسخة داود بن سلیمان 


الحنفي ثم النقشبندي الخالدي مالك النسخة هو e‏ أدخل هذه الترجمة من عند 


نفسه هذه الكيفية الفنية الرائعة في الكذب ول والتدليس › والله أعلم . 
* وأما قول هذا الخالدي : فإن قلت قد نقل بعضهم عن الشيخ أنه 
کان يدشد ثم ذكر هذا البيت ثم أجاب عنه الخالدي زاعماً بأن هذا الجواب عن 
ابن العماد .. إتح . 
فقلت : اجمع مع البيت أبياتاً أحرى والتي فيما الحلول والاتحاد والإلحاد 
والزندقة وقد نص العلماء الذين أفتوا بكفره بان هذه الأبيات الإلحادية لابن 
عرلي » وكانو! هم المعاصرين E‏ عرلي فلا جال E‏ بان يقولوا 


في هامش النسخة على هذا البيت ( أقول ليس في هذا إل س e‏ 
حتى الله بل المراد a‏ 
کا فى هامش الأصل ) 


ت 


قلت :+ ومن هتا أذ ركنا اما بان السخة من شذرات الذهي خط ذارد 
ابن سليمان الخالدي النقشبندي الحنفي المتوفي سنة ۱۲۹۹ هھ کا مضت ترجمته 
في هذا البحث المتواضع » وقد ذكرت بعض كتبه الضلالية التي رد فيها على 
الوهابية حسب زعمه » وقد علق على هذا البيت فى هامش التسخة لفلا ينكشف 
آمره وخیانته وکذبه » وأما قوله وحمل - أى ابن عربي - إلى قاسيون فدفن في 
تربته المعلومة الشريفة التي هي قطعة من رياض الجنة . اه . 

قلت : من أين هذا الخالدى النقشبندي بأن الأرض التي دفن ابن عربي 
فيها هي قطعة من رياض الجنة ؟ وقد تكون بالعكس أى حفرة من حفر النار » 
لا قام ابن عرب - إن لم يتب قبل موته إلى الله تعالى توبة نصوحاً = من كفر 
وإلحاد وزندقة والعجب من هذا الخالدي الذي قام بمذه النيائة الكبيرة بأنه لم 
يطلع على کلام وفتاوی علماء عصر ابن عربي على تكفيره و لم يتعرض ها أبداً » 
وهذه خيانة أخحرى وابن العماد رحه الله تعالى لم يكن قد بلغ به الخال مع تصريحه 
ني مقدمة كتابه بن مصادر ومراجع كتابه هذا الذهبي » وما دراك ما الذهبي ؟ 
فإنه نم يترك كتاباً ألفه إلا وتعرض لابن عربي ثاقلاً عن علماء عصره وعلى رأسهم 
شيخه الإمام الحافظ أبو الحجاج المزي رحه الله تعالى وبمذا قد قضينا على كلام 
الخالدي وتمجيده لابن عرني » وذلك على لسان ابن العماد والله تعالى له معه 
خمات ا ن هام اه تخال:. 
١ (‏ ) حساب الخيانة . 
( ۲ ) كذبه على ابن العماد . 
( ۳ ) تمجيده هذا الفاجر ابن عربي دون علم ولا رشد ولا بصيرة ولا فقه › 
وإنما العقيدة الفاجرة التى كان علا وهي التي تسببت الضلال والخيانة له وال 
عله 

ولذا يقول الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة ( ٣٤‏ ) 
( ص ٤۸‏ / ۲۳ ) في ترجمة ابن عربي : من أرداً تواليفه كتاب الفصوص فان 
كان لا كفر فيه > فما في الدنيا كفر نسأل الله العفو والنجاة فواغوثاه بالله ! . 


إ1“ 
1 


n 


— Yo 


: وهكذا انى هذا الفصل ا ويليه الفصل الخامس الذي فيه 


بعضس شيو حه وتلامذته وال اعلم : 


کا 


0 الفصل الخامس ل 
0 في بعض شیوخه وتلامذته 0 


3 
1 


ولابن عر ولم سوح وبعض منہم علماء انشا واخحيار لا ذنب ب هم في ج 
اتحراف ابن عربي إلى هذه النحلة > ومن هولاءِ کا قال العلامة 
u»‏ کے 0 TE . Kî Ef‏ 
ای قي العقد الشمرر في تاريخ البلد الا ن قا کن اي ۽ مسدی من معجمه 
£ 


() قرأ القران بالروايات على نجية بن يحيى واختص به العقد الثمين 
TON)‏ 
قلت : ابن نجية هذا قد ترجم له الإمام الذهبي في معرفة القراء الكبار 
رقم 'الترجمة )٠٤(‏ » إذ قال : نجية .بن يحيى بن خحلف بن نجية » أبو الحسن 
الرعيني الأشبيلى المقرىء النحوى » ولد بعد العشرين وخمسمائة إلى أن ذكر بعض ) 
شیوخه ومن روی عنه ثم قال : قال الأبار : كان إماماً مقدماً » مع الصلاح ٠‏ 
والتواضع استوطن مراكش مدة » وأقراً با وبأفريقية » وكان مقرباً محققاً ونحوياً 
حافظا روى عنه أبو الرييع بن سالم وجماعة من شيوخدا توفي بشريش في 
جمادى الاخرة سنة ۱ هھ وله سبعون سنة . اه . 
قلت : الأبار هو هو قد ترجم له الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة 
CFR‏ وقال الذهبي : کان فيه قشیع ظاهر لأنه 
O O TS‏ عبد الله 
لاسي البلدسي الكلټب المنشىء ويقال له 
الأبار اين الأبار ولد سنة ٠» ٥‏ وقتل في العشرين من حرم سنة ٦٥۸‏ ه 
بتونس . اه . 


ا 
ب 
N‏ 


ن الي : 


YY 2‏ ىڭ 


قلت : إذا كان هذا حال المعدل وهو يطعن في معاوية وفي اله ويزعم 
أن علياً رضي الله عنه هو الوصي بعد رسول الله مي فكيف يكون حال نجية 
ابن يجيي الذي هو شيخ لابن عربي ؟ والله أعلم . 

وترجمة نجية المذكور في غاية النباية لابن الجزري نقله عن الذهبي 
( ص ۲۳۲ / ۲ ) ورقم الترجمة ( ۳۷٠۹‏ ) فلا يزال أمره مجهولاً على أقل 
التقدير في حق المعدل الأبار » والله أعلم . 


( ۲ ) والشيخ الثاني لابن عربي كا قال العلامة الفاسي في العقد الفمين 
( ص ۰ |/ ۲ ) : وسمع - أي ابن عربي - من أي عبد الله محمد بن سعيد بن 
زرقون . اه . 

قلت : ترجم له الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترحمة ( ۷١‏ ) 
( ص ۱٤۷‏ - ۱۰۰ / ۲۱ ) وقال الذهبي تقلا عن الأبار ولي قضاء سبتة 
ی رات جال فا رر ورادا کا ۵ کین الو ای 
الان إل أن قال a‏ 


أعلم بحاله . 


( ۳ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد الشمین ( ۱٦۰‏ / ۲ ) ومع ابن عربي عن 
أي بكر بن الجد . اه » قلت : ترجم له الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم ( )۸٩‏ 
( ص ۱۷۷ - ۱۷۹ / ۲۱ ) ومجده کثیراً والله اعلم مات ٦۸ء‏ في شوال . 


٤ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد الثمین ( ۱۹٦۰‏ / ۲ ) » ومن أي بكر محمد 


— FTA 


قلت : ترجم له الجزري في غاية النہاية رقم الترحمة ( ۲۹۹۳ ) 
( ص ۱۳۷ a‏ 
او > مقريء کامل إمام حاذق 1 أن قال : توفي سنة خمس وعانين 
وخمسمائة عن قريب الثانين سنة . اه . 


قلت : لم يقل فيه الجرح ولا التعديل عن أحد من الثقات العروفين 
والجرري قد توفي سنة ۸۳۳ ه ولم يدركه » والله أعلم بحاله . 


٠ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي : ومن أبي الوليد جابر أبي أيوب الحضرمي 
قلت : م أقف على ترجمته والظاهر أنه أندلسى » والله أعلم . 


٦ (‏ ) ثم قال الفاسي : وبسبتة : من بى محمد بن عبيد الله - ر کان 
اھ . 


#4 


قلت : ترجم له الذهيي في سير أعلام النبلاء رقم الترجحمة ( ٠۳١‏ ) 


( ص ۲١ / ۲٣١ - ۴١۱‏ ) ومأت سنة ٥۹۱‏ ه. 


( ۷ ) وبأشبيلية : من أهى محمد عبد المنعم بن محمد الخررجي لا قدم علييم . 
آه . 

قلت : ترجم له الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترحمة ( )٠۹۱‏ 
( ص ۲١ / ۳٠١ - ۳۹٤‏ ) وقال : شيخ الالكية بغرناطة في زمانه واسمه 
۰ ان الإمام محمد بن عبد الرحم بن أحمد الأنصاري الخررجي وقال 


الل ج و la‏ 


اناهبي : مات ٿي جمادي الا خرة سنة سبع وة تسعين ومس ماه . 


( ۸ ) ثم قال الفاسي في العقد الثمين ( ٠١١‏ / ۲ ) : وبمرسية : من القاضي 
أي بكر بن أبي جمرة . اه 

قلت “ هو آبو بكر محمد بن أحمد بن عبد اللك بن موسى بن عبد الك 

وليد بن أي جمرة | لأموى > ترجم له الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة 
Dy‏ 
و حفظه قضاء مرسية وشاطبة مرات » ثم قال : مات بمرسية في الحرم 
۹ ه عن نيف وغانين سنة وقال بو الربيع بن سام : ظهر منه في باب الرواية 
ااا az y1‏ اه 


o 


قلت : لم يكن في عصر الرواية المتقدمة » والله أعلم . 
٩ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد الثمين ( ص ١ / ١١١‏ ) : وذكر ابن 
أنه لقى عبد الحق بن عبد الرحمن الازدي ببجاية قال : وفي ذلك نظر » 
وإن الحافظ السلفي أجاز له وأحسنا الإجازة العامة اه . 


٠٠١ (‏ ) قلت : الحافظ عبد الحق الأشبيلي ترجم له الذهبي في سير أعلام التبلاء 
رقم الترحمة ( ٩۹٩‏ ) »› ( ص ۱۹۸ - ۲۰۲ / ۲١‏ ) وقال الذهبي : ولد سنة 
عشر وخمسمائة وتوفي بيجاية بعد محنة نالته من الدولة في شهر ربيع الاخر سنة 
٩۱‏ ه. 

قلت : وابن عربي قد ترك الأندلس قبل وفاة الحافظ عبد الحق ببجاية 
وكان قدوم ابن عربي إلى بجاية قبل دخول الحافظ إليمأ فلم يتصل به » والله أعلم . 

وأما الحافظ أبو طاهر السلفي فهو الحافظ العلامة شيخ الإسلام أبو طاهر 
عماد الدين أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهم الأصباني الجرواءاني ترجم له الإمام 
الذهبي في تذكرة الحفاظ رقم الترجمة (۱۰۸۲) ( ص -١۲۹۸‏ 
٤ /| ٠٤‏ ) وقد مجده الذهبي کثيراً وأعظم شأنه » مولده کان حسب كلام 


کے 


ابن خلكان سنة ۲١‏ ه ووفاته صبيحة الحمعة حامس ربيع الأ خر سنة E‏ 
وله مائة وسنتان فقلت : وهو أكبر وأعظم من أن يسمح لابن عربي بان يروى 


عنه 'إذا علم بحاله واطلع على انحرافه > والله أعلم . 


١١ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد الشمين ( ص ٠١١‏ | ۲ ) : وذكر ابن 
عري انه مع من أي الخير أحمد بن إماعيل الطالقاني » ومن أبي المكارم فضل الله 


r 


2 د‎ 
3 ES 


(۱۲) قلت : ترجم له الذهبي في سير اعلام النبلاء رقم الترجمة ( ٩٤‏ ) 
( ص ۱۹۰ - ۱۹۳ / ۲١‏ ) وقد عظم شأنه ثرا ولم يشر إلى أن ابن عريي 
سمع منه » ولذا قال العلامة الفاسي في العقد التمین ( ۲۹۱ / ۲ ) : وقد طعن 
الحافظ الذهبي في ماع ابن عربي من الطالقاني . وقال : هذا إفك بين ما لحه : 

قلت : ابن عربي معروف بالإفك . والشاك واقع في ماعه عن أولعك الذين 
ذكرهم الفاسي وهم من الأندلس والله أغلم . وأما فضل الله بن محمد النوقاني 


فلم أقف على ترجمته والله أعلم والظاهر أنه أندلسى أيضا . 
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١١ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد المين ( ۱١١‏ / ۲ ) : وذكر ابن عربي 
أنه مع بدمشق من قاضيما الجمال بن الحرستاني . اه . 

قلت : ترجم له الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة ( ٥۸‏ ) 
( ص ۸۰ = ۸۳ / ۲۲ ) » وقال : الشيخ الإمام العام المفتي المعمر » الصاح 
مسند الشام شيخ الإسلام قاضي القضاة جمال الدين أبو القاسم عبد الصمد بن 
الحرستاني من ذرية سعد بن عبادة رضي الله عنه » ثم ذكر شيوخه وتلامذته وهم 


کا( 


عدد کبیر ولم یذکر في تلامذته من امه ابن عربي والله أعلم » ثم نقل الذهبي 
عن أي شامة إذ قال : ولا ولي حي الدين القضاء لم ينب ابن الحرستاني عنه 
وبقي إلى أن ولاه العادل القضاء » وعزل الطاهر » وأحذ منه العزيزية » والتقوية › 
فأعطى العزيزية ابن الحرستاني مع القضاء وأقبل عليه العادل وكان يحكم 
بالجاهدية » وناب عنه ولده العماد » ثم ابن الشيرازي وشمس الدين ابن سني 
الدولة » وبقى سنتين وسبعة أشهر ومات وكانت له جنازة عظيمة » وقد امتنع 
من القضاء فأ جوا عليه وكان صارماً عادلاً على طريقة السلف في لباسه وغفته . 
وقال سبط الجوزی : كان زاهداً عفيفاً ورعاً ترهاً » لا تأحذه في الله لومة لام » 
اتفق آهل دمشق على أنه ما فاتته صلاة بجامع دمشق في جماعة إلا إذا كان مريضاً › 
ثم ساق حکايات من مناقبه وعدله » في قضاياه » وأتى مرة بكتاب فرمي به » 
وقالى : كتاب الله قد حكم على هذا الكتاب » فبلغ العادل قوله : فقال صدق 
کتاب الله أولى من كتابي » وكان يقول للعادل : « أا ما أحكم إلا بالشرع وإلا 
اساك قفاو فان شع ف عي غر ال ا ا الا 
وائ أل غه جى قول الطاب وعدي ابنه قال : جاء إليه ابن عنين › 
فقال : السلطان يسلم عليك ويوصى بفلان » فإن له محاكمة فغضب وقال : 


|= ۶ عا پک د N POTS‏ 
ار سوب یہ وصیه . اش 


قلت : وقد سقت بعض ترجمته لما كان فيه العدل والإنصاف والفسك 
بالشر ع الشريف والغرض التاني الذي لأجله سقت تر مته » وهو انه رهه الله 
تعالى م ينب عن ابن عربي ني القضاء لعلمه به وبعقيدته الفاجرة ولم يرض عنه 
فهذا نص على آنه كان يطعن في عقيدة ابن عربي الفاجرة الكافرة والله أعلم . 


وقد ترجم له العلامة ياقوت الحموي في معجم البلدان ( 


وقال : شيخنا القاإضي عبد الصمد بن محمد ثم ذكره ومجده کثیرا نم : وکال 
مه أله ية +١ ١‏ ۷ هھ ۲ و امے دہ , سید :ا ۹ NEE‏ 
ا 7 1 ب تس = Lhe E e ee Ch Lae r ace‏ 


٠١ (‏ ) ثم قال العلامة الفاسي في العقد المين ( ۲١١‏ / ۲ ) : وذكر غير 
الذهبي : أن ابن عربي مع بمكة جامع الترمذي من زاهر ابن رست » ورأيت 


٠١ (‏ ) سماعه من يونس الماشعي لشيء من الصحيح البخاري في نسخة بيت 
الطبري خط ابن عرلي ۾ بسماعه لذلك بمكة . اھ 

قلت : وقد ترجم له الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء رقم الترجمة 
( ۱۰ ) ( ص ۱۷ - ۱۸/ ۲۲ ) » وقال زاهر رستم ابن أي الرجاء الإمام 
العادل العام المفتي المقريء امجدد القدوة أبو شجاع الأصبهاني » ثم البغدادي » 
الشافعي الصوفي اجاور » إمام المقام ثم ذكره ثم قال : توفي في ذي القعدة سنة 
تسع وسعائة . أه . 

قلت : لا يفيد ابن عربي تلمذته على هذا العام الجليل ما دام احرف عن 
الجادة المستقيمة وكذب على رسول الله ع > کا رد عليه في موضعه حسب 
زعم الخالدي النقشبندي بأنه عرض الأحاديث على رسول الله عي فما كانت 
قد صحت عن طريق الصناعة الحديثية فما قاها رسول الله عه حسب زعم 
هذا الكاذب الفاجر » وما لم تصح عن طريقها فقد صحت . اه . 
)١‏ هكذا ذكر الخالدي النقشبندي على لسان ابن العماد كذباً عليه وزوراًء 
والله أعلم وأما يونس الماشمي فقد ترجم له الإمام الذهبي في سير أعلام التبلاء 
رقم الترجمة ( ٩‏ ) فى هذه الطبقة وقال : يونس بن بى الاشمي الأزجي القصار 

اجاور مع الأرموي واين ع الطلاية » وابن ناصر وعدة » وروى بأماكن » حدث 

عنه البرزالى ثم قال : مات بمكة سنة 1۰۸ ه وکان مولده » في ٠۳۸‏ هكذا 


اخحتصره الذهبي ولم يذك كر فيه الألقاب » والله أعلم به . 


کہ ا ت 


لا بعض من روی عن ابن عرلي 1 


۾ تكن لابن عربي رواية ولا دراية إلا من النوع الذي سقت لكم من 
مصادر عديدة وهى موثوقة وهو فكره الإلحادي البعيد عن كتاب الله تعالى وسنة 
E Ca OS a‏ ۽ نه من 


۰ ۰ اا ۰ + گی 
ل على a‏ رسول الله ع ي ی ا - E‏ ولذا م اق على من 1 صب إ 1 
1 

او 


“* si Î xit gle چ ےھ‎ i 


استفاد منه في تلك الصادر التى ترجمت له وإلا ما ذكر العلامة الفاسي 
١‏ | ۲ )۰ بعد ما ذکر امه ونسبه ثم قال 7 هكذا نة 
e‏ 
قلت : هذا اللفظ يدل على أن ابن مسدى قد أخحذ عته › ا 
له في معجمه وهو معجم الشيوخ » وهذه عادة المحدثين وعند أهل العلم معروفة 
بأن من أخذ أو روى عن شيخ وضع امه في معجم شيوخه على حروف المعجم 
وابن مسدي هذا هو محمد بن يوسف بن موسی بن موسی بن مسدي الازدي 
الهلبي الأندلسي » الغرناطي » ترجم له الإمام الذهبي في تذكرة الحفاظ رقم 
الترجمة ( ۱٠١١‏ ) ( ص ٤) / ٠٠١١ - ۱٤٤۸‏ ) : وقال الذهبي : فيه تشيع 
وبدعة ثم قال الذهبي : حكى لي احدث عفيف الدين ابن المظري أنه سمع التقي 
العمري يقول : سألت أبا عبد الله بن النعمان المزالي » عن ابن مسدي فقال : 
ما نقمنا إلا أنه تكلم في أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها » ثم حدثني العفيف 
أن ابن مسدي كان يداخحل الزيدية بمكة فولوه خحطابة الحرم » فكان ينشيء الخطب 
في الحال وأكثر كتبه عن الزيدية » ثم أراني عفيف الدين له قصيدة نحواً من ستاثة 
بيت ينال فيا من معاوية وذويه ورأيت بعض الجحماعة يضعفونه في الحديث إلى 


i e 
1 


ن قال" الذهبي : وکان شيخنا رضي الدين بن بن إبرأهم إمام امقام تمن يمتنع من 
الرواية عنه ثم قال : قتل ابن مسدى بمكة غيلة » وحل دمه في سنة ثلاث وستين 


کک 


قلت : إذا کان حال ابن مسدى هذا في طعنه في أم المؤمنين عائشة 
رضي الله عنها ثم طعنه في معاوية رضي الله عنه وكان من الدعاة إلى الطعن فما » 
فلم يبق لنا دى شك بأنه كان مبتدعاً ومع أن الصفدي ي قال عنه في الوافي بالوفيات 
في ترجة اين عرزي ا( هت 6/1۷١‏ : قال ١‏ أبن .مدي فى جلة ترجة ابن 
عربي : كان ظاهري المذهب في العبادات باطني النظر في الاعتقادات . اه 


قلت : هذا طعن ابن مسدي في شيخه ابن عربي أيضاً » م قال 
SS‏ 
ججماعة من العلماء والمتعبدين خحدها عنه , اه . 


وا 


قلت : إن هؤلاء المتعبدين الذين أخذوا عنه حسب ذكر الصفدي هم 
ا لم رووا عنه الحديث ولا الفقه وإنما أخذوا عنه التصوف ولم يذكر العلامة 
الصفدي أجاءهم والله أعلم e‏ عرلي. 
ا ا 
O E‏ 
COC IEE SN OYY)‏ قال الإمام الذهبي : الإمام العام 
الحافظ » الناقد » المحدد » محدث الأندل و القاسم خلف بن عبد املك بن 
مسعود بن موسى بن بشكوال بن يوسف بن داحة الأنصارى الأندلسي 
القرطبي > صاحب تارج الأندلس ولد سنة أربع وتسعين وأربعمائة م ذكر شيوخه 
ومن روی عنه ثم مجده کثيراً ثم قال : توف إلى رحمة الله في ثامن شهر رمضان 
_سنة ٥۷۸‏ ه وله أربع ونمانون سنة ودفن بقبرة قرطبة بقرب يحيى بن يى الليثي 
الفقيه . ١‏ 


الفتوحات المكية والفضوص وابن بشکوال مدفون في قبره رحه الله تعالى » ولو 
كان .قد اطلع على أحواله وظروفه المظلمة لأنكر عليه كساثر العلماء رحمهم الله 
تعال »› وال أعلم . 


۳٤١ 


کہ 


0 الفصل السادس ٣1‏ 
8 فى وفاة ابن عرلي O‏ 


وبعد هذه الرحلة الطويلة في دراسة ابن عرلي دراسة جدية کا تشاهد 
شاء الله تعالى في هذه الورقات » أختم البحث بهذأ الفصل السأدس عن وفاة أبن 
عربي ولم أقف في المصادر والمراجع التي رجعت إليما بأنه تاب قبل موته إلى كؤيرة 
الإسلام » وقد أجمعت أيضا أنه مات في الثاني والعشرين من شهر ربيع الآخر 
سنة تمان وثلاثين وست مائة » هذا كلام الشيخ قطب الدين اليونيني في ذيله 
عل المراة »> هكذا قال العلامة صلاح الصفدي في الوافي بالوفيات 
( ص ٤ / ۱۷١‏ ) » نقلاً عنه وقال : وکانت وفاته بدمشق في دار القاضي محي ) 
الدين وغسله الجمال بن عبد الخالق » وحي الدين وكان العماد ابن النحاس يصب 
عليه وحمل إلى قاسيون » ودفن بتربة القاضى حى الدين . اه . 


وأ «,. 
ی 


ھا ل إا :1 
۽ شدا لار 1 


نصفد ي ر که ابد ٍ 
ليلة وفاته إذ قال : وتوف ابن عربي في ليلة الجمعة الثاني والعشرين من شهر ربيع 
الأخر سنة نمان وثلاثين وسةائة » ودفن بصالخيتها - وقبره بها يعرف بتربة الزكى 
أنظر العقد النمین ( ص ۱۹۹ / ۲ ) : قلت : وقد وجد الاحتلاف بين الصفدي 
وبين الفاسي في وفاة ابن عربي فقال الأول : توفي ۲۸ » وقال الثاني توفي ۲۲ - 
والصحیح کانت وفاته ۲۲ من ربيع الآأخر ولا يلزم من الببحث كثرر فائدة لأنه 
يكن أهلاً للرواية عنه حتى يدقق في الأمر بالجدية سواء کان مات في ۲۸ 
من ربيع الآخر أو ۲۲ منه إلا بعض من يدعى لقياه من أهل الانحراف والزيغ 


r 


لا خحلاصة البحث 101ا 


وقد درس في هذه الفصول الستة عن حياة ابن عربي بالتوشع )ا ترى 
إن شاء الله تعالى أثناء إلقاء نظرتك العابرة على حياته وذلك من مولده إلى وفاته » 
وقد تنقل الرجل من مسقط رأسه مرسية بعد أن بلغ سنه على ما قيل : تمأنية 
عشر عاما في البلاد المغربية من مدينة إلى مدينة حسب زعمه إلى أن وصل إلى 
مكة فألف فيها بعض كتبه كالفتوحات المكية والفصوص وقد تكلم العلماء عليه 
تجد ذلك موضحا في فتاوييم التي نقلها العلامة الفاسي في العقد الثمين في 
البلد الأمين ( 0 ی اطول رة اله ولدا قال افاي 
ابو الطيب رحه الله تعالى : وقد أتينا في ترجحمة ابن عربي ا لا يوجد مثله مجمو 
في كتانب وقد عنى ب اا ا ع 
ترجمة ابن عربي وذكر فيا أشياء ساقطة وبينا شيئاً من ذلك في الترجمة التي أفردناها 
ان عر ا 

قلت : وقد جمع العبد الفقير إلى .عفو ربه كاتب هذه السطور ترجمة ابن 
ا کكثیرة رما كانت خافية على العلامة الفاسي أو كان أصحابا 
متأخرين عن العلامة الفاسي » وقد جد في ترجمة ابن عري شيءِ كثير من اجرح 
والتعديل فوقف هذا المعدم الفقير من هؤلاء المعدلين موقفاً لا يرضاه كثير من 
التاس » ثم أقدم بعض الناس امتا خرين بإدخال ترجمة ابن عربي في شذرات الذهب 
لابن العماد الحتبلي وذلك بعد موته بسنوات عديدة بطريقة فنية رائعة » وظن 
أنه لا يكن لأحد أن يكشف هذا العمل الشنيع لأن صاحب الكتاب قد مات 
وليس لأحد بعده أن يحقق الموضوع بالدقة أو يمحصه تمحيصاً بحيث تظهر هذه 
الخيانة الكبيرة أمام الناس في هذا العصر الذي قل من يتم بهذه الأشياء فيه » 
إلا.أن الله تعالى قد وفق هذا العبد الضعیف با لم يکن بقدوره لولا تسديد الله 


س ۷ — 


تعالى وتوفيقه على دراسة هذا الموضوع دراسة جدية لعظم خطره وجسم ضرره 
ل العقيدة الإسلامية ا فجاءت هذه الدرأسة الموسعة في أبن عرلي 
الأندلسي وعن خحلته وأفكاره المدمرة للخلق والإيان » فلله الحمد والنة وبنعمته 
تتم ا د وصلل الله وسلم وبارك على عبده ورسوله حمد وغل اله و صحبه 
اجیت والله أعلم > وبه انتهى الباب الثاني وسوف يليه الباب التالث وهو بعنوان 


« فصل الخطاب في رد E‏ اب 4 والدفاع عن شيخ الإسلام ابن تيمية 


ا 
کتب ذلکم 
العبد الفقير إلى عفو ربه 


س ۳٤۸‏ س 


( 
& 


۲ 

۴۳ - فهرست الأقوال لابن عرني . 

. س فهرست أقوال الصوفية الأخرين‎ ٤ 
. فهرست الأسماء الواردة‎  ه‎ 

. س فهرست المصادر والمراجع المستعملة‎ ٦ 


۷ فهرست احتویات . 


— ۳۹ 


O‏ س سورة البقرة © ص 
إن الذين كفروا سواء عليهم آأنذرم أم لم تنذرهم ‏ آية “ 


TTA olo TEATEAI0Y 


لز وإذ قال ربك للملاثحة إني جاعل في الاأرض خليفة قالوا 
اتجعل فیا .. ه أية ERE ea ٣٣-۴۳٠١‏ 
فتلقی ادم من ربه کلمات 4 آية N e ٣۷‏ 
e‏ مصدقاً لا معکم ولا تکونوا اول کافر 

OE ees ee TEY al @ ...‏ 
رذ یا ™ 
أبناء؟ ‏ آية 4۹-. gy‏ 
أتطمعون أن e‏ فريق منہم يسمعون 
کلام الله ثم حرفونه من بعد ما عقلوه وهم يعلمون ) آية e Sage ۷١‏ 
8 من کان عدوا لله وملائکته ورسله وجبریل ومیکال فان الله 
عدو للکافرین & اة ۹۸ NE SA DE a RS‏ 
ات آنه و خلت ھا ا کے رلک ا کم ا e‏ 
مز ولقد اتنا موسى الكتاب وقفينا من بعده بالرسل واتینا عیسى 
ابن مرم البينات ‏ الآية ۸۷ O ES‏ 
# إن الذين يكتمون ما أنزلنا من البينات والهدى من بعد 
ما بيناه للناس في الکتاب ‏ الآیات EE eee ٠٦١ » ٠١۹‏ 
وإذا سالك عبادي عني فاڻي قريب | دعوة الداع 
اية N a O ۸٦‏ 
# الشهر ا ام بالشهر الحرام وا مات قصاص فمن اعتدی 


ے ٣٥٣١‏ ے 


تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله 4 


ل لا إكراه في الدين قد تبين الرشد من الغي ه اة ۲٠۷-۲۵٩‏ 
أو كالذي مر على قرية وهي خاوية على عروشها قال نى يجي 


هذه الله بعد موتا % آية O ۲٠١۹‏ 


وعلم ادم الأماء كلها آية ۳۲ EN‏ 


O وره ال‎ E ® 


e وال‎ N 5 الله ا‎ ٠ 


ج 


عیسی ابن مر ايه ٤٥‏ ا ا 


# وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيننه للناس 
ولا تکتمونه فنبذوه وراء ظهورهم واشتروا به ننا قلیلا 
فبفس ما یشترون که اة ۱۸۷ a‏ 
8 ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله أمواتا ‏ اية ٠١۹‏ 
# إن الدين عند الله الإسلام وما احتلف الذين أوتوا الكتاب 
إلا من بعد ما جاءهم العلم بغياً بينہم ومن يكفر بآيات الله 
فإن الله سريع E‏ ۹ 

ا آي ۸4-8 . 
ل لقد كفر الذين قالوا إن 3 ف أغیاء ‏ آي ۸۱ 
# من الذين هادوا يحرفون الكلم عن مواضعه ويقولون معنا 


ک0 س 


EVEN ae 


TONE Saa 


TTY es 


وعصينا واسمع غير مسمع وراعنا ليا بألستتهم  ...‏ آية as ٤٦‏ 
لن يستنكف المسيح أن يكون عبداً لله ولا الملائكة المقربون ‏ 
اية ١۷٣‏ 
إا ا قوله تعالی ... وکیلاً & آية a ٠۷١‏ 
إن اله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ‏ 
ومن يشرك بالله فقد ضل ضلالاً بعيداً ‏ آية e E ٠١١‏ 
فو يعدهم وینہم وما و الشيطان إلا غرورا أولعك مأواهم 


جهنم ولا يجدون عنہا محيصاً 4 آية OV o. yy TET‏ 
ل فانكحوا ما طاب لكم ‏ آية > Aaa OS‏ 
TS‏ 

ولا مبیناً ‏ آية 11۲ e SR‏ 
«إ فما نقضهم ميثاقهم لعناهم وجعلنا قلوبيم قاسية يحرفون الكلم 

عن مواضعه ونسوا حظا ما ذکروا به اية E ٠۳‏ 
# وقالت المهود والنصارى نحن أبناء الله وأحباؤه قل فلم 
یعذبکم 4 اة ۱۸ E O‏ 
اليوم أكملت لكم دينكم وأممت عليكم نعمتي ورضیت لكہ 

الإسلام دينا ‏ آية TT O ٤‏ 
يا أا الرسول لا يحزنك الذين يسارعون في الكفر من 

Ee e e آمنا‎ 


n 


EN A TR a A EE 1 ۹ انكف نٹ علام الغيوب  أية‎ 


وإذا قيل ضحم تعالوا إلى ما أترل الله وإلى الرسول قالوا 


ا ١9ے‏ 


خا ما ودا جاه اانا A saan EE a‏ 


# قل لا أقول لكم مدي مرلن اڈ رلا ملم لهت 

ولا أقول لكم إني ملك 4 TY esse ETE‏ 

أولعك الذين هدى الله فہداهم اقتده قل لا | عليه 

أجرا  ..‏ أية ۹١‏ ا E: ae a‏ 
اا هھ ام ا ا ا e‏ ا ا 1 

يوح اليه ي۶ ومن قال سانزل مشل ما انزل الله ولو ترى إذ 


الظالمون في غمرات الموت ... & آیة ۴ س ree‏ 
فلولا إذ جاءهم بأسنا تضرعوا ولكن قست قلوبهم وزين 

الشيطان ما كانوا يعملون % اية ٤١‏ 
وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو ويعلم ماني البر 

والبحر وما تسقط من ورقة إلا يعلمها  ...‏ آية ۹ه Ea‏ 
وكذلك جعلنا لکل نبي عدوا شياطين الانس والجن يوحي 
بعضهم إلى بعض زخرف القول غرورا ... 4 


VR VER cs ain IE SNN 
فمن يرد الله ان یہدیه يشرح صدره لاإسلام ومن يرد أن‎ 

بل جل رة فعا رجا كاه ضحد ف الا ذلك 

يجعل الله الرجس  ...‏ آية O ٠١۴١-۱۲١‏ 
ل قل إني نيت أن أعبد الذين يدعون من دون الله » قل لا أتبع 

أهواءکم قد ضللت إذاً وما نا من المهتدين & آية ۲۸١... 9۷-0٩‏ 
0 ۷ سورة الأعراف © 


م بعثنا من بعدهم موسی باياتنا لى فرعون وملائه فظلموا 
بها فانظر كيف كان عاقبة المفسدين ‏ أية ٠١١7١١۳‏ س ١‏ 


ا 


یذکرون ‏ اة ۳۰ YY RR‏ 
فانتقمنا منہم فأغرقناهم في الم بانہم کذبوا باياتنا وکانوا 


عنہا غافلین ... 4 آية a ٠١۷-۱۳١‏ 
ل إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين ‏ آية A aes ۲١‏ 
ل وإذا فعلوا فاحشة قالوا وجدنا عليها اباءنا والله أمرنا بها » 

قل إن الله لا يأمر بالفحشاء أتقولن على الله ما لا تعلمون ‏ 

اية ۳۰-۲۸ E N o‏ 
[ واذكر ربك في نفسك تضرعاً وخيفة ودون الجهر من ) 
القول بالغدو والآصال ‏ اية N ees . ۲٠٠٦-۲٠١‏ 
سنستدرجهم من حیث لا یعلمون ‏ ایة ۱۷۸ .... o‏ 
# من مد الله فهو المهعدي ومن يضلل فأولفك هم الخاسرون ) 

ایة ۱۸٤-۱۷۸‏ 
ولقد ذرأنا لجهنم كيرا من الجن والإنس همم قلوب لا يفقهون 

ما % اية ۷۹ AU ae AG E‏ 
ل ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها وذروا الذين يلحدون في 


0 ۸ سورة الأنفال © 


# ولو ترى إذ يتوف الذين كفروا الملائكة يضربون وجوههم 
وأدبارهم وذوقوا عذاب الحريق ذلك ما قدمت أيديكم ) 


SC N SS E 


# وإن جنحوا للسلم فاجنح ها أية VTS ٦١‏ 


و بریدون أن يطفعوا نور الله بأفواههم وياب الله إلا أن يم 


__. f00 


نوره ولو کره الكافرون » هو الذي ارسل رسوله باهدی ودين 

الحق  ..‏ اية O ٣٤-۳۲‏ 
ولا يزال بنيانہم الذي بنوا ريبة في قلوبمم إلا أن تقطع 

قلوبمم والله علم حكى 4 اية O E eR ٠٠١‏ 
فمن سس بنیانه على تقوی من الله ورضوان خير أمن سس 


بنیانه على شفا جرف ... 4 اية N ٠١۹‏ 
ولا تصل على أحد منہم مات أبدا ولا تقم على قبره إجم 

کفروا بالله ورسوله ... & آیة E A ۸٥-۸٤‏ 
# استغفر هم أو لا تستغفر م إن تستغفر هم سبعين مرة فلن 

يغفر الله هم ... 4 أية e E ۸٠‏ 


۾ فإن كنت في شك ها أنزلنا إليك فاسال الذين يقرؤون 


الكتاب من قبلك لقد جاءك الحق من ربك  ...‏ اية E Ss ۹٠‏ 
فماذا بعد الحق إلا الضلال ‏ آية ۳۲ a Oy‏ 


Ns © 


۾ والملائكة يدخلون علہم من كل باب سلام علیکم ہما صبرتم 
فنعم عقبی الدار ‏ اية O ay ۲٤-۲۳‏ 


5 ۲ - سورة الحجر 0© 


# قال رب با أغويتني لاأزينن هم في الأرض ولاغويہم 
8 جمعین 4 اة ۲۹ E ay e‏ 


ويجعلون لله ما يكرهون وتصف ألسنتهم الكذب أن هم الحسنى 


a. TO — 


£ 


لا جرم أن همم النار وهم مفرطون تالله لقد أرسلنا إلى أم 
من قبلك فزين هم الشيطان أعمالحم فهو وليم اليوم .. 4 


E E ay “4-٦۲ ية‎ 

مز وإذا قيل همم ماذا أنزرل ربكم قالوا أساطير الأولين ليحملوا 

أوزارهم كاملة يوم القيامة ومن أوزار الذين e‏ 

E e ۷~ Es 

۾ ولا تقولوا لا تصف اک الكذب هذا حلا وهذا حرام 

لتفتروا على الله الكذب ‏ آية E ١١۹-۱۱٩‏ 

وقال الذین اشر کوا لو شاء .الله ما عبدنا من دونه آية ۴١‏ ...۔ ۲۹۲۳ 

# وإن عاقبع فعاقبوا يشل ما عوقبتعم به ولئن صبرتم هو خير 

E E I ٠۲١ للصابرين 4 آية‎ 
© س سورة الإسراء‎ ٤ @ 

ٳن هذا القران هدي للتي هي أقوم ويبشر المؤمنين الذين 

يعملون الصالحات أن نمم أجراً كبيراً 4 آية ۹ rae‏ 

أرأيتك هذا الذي كرمت علي أية YY ٠۲‏ 

ل[ ولا تقف ما ليس لك به علم إن السمع والبصر والفؤاد كل 

اولك کان عنه مسولا 4 اية EET as ۳٦‏ 

ل ولا تقتلوا أولاد ج خحشية إملاق 4 آية eae as ٠١‏ 

أولفك کان عنه مستولاً ‏ آية a oT ۲٦‏ 

من اهتدى فيا يمدي لنفسه ومن ضل فإنما يضل علي 

ولا تزر وازرة وزر أخری وما کنا معذبین حتی نبعث رسولاً 4 

e إ١ اية‎ 

# ولقد صرفنا للناس في هذا القران من کل مثل فابی أكثر الناس 

إل كفوراً 4 آية ۸۹ OE‏ 


فرطا وقل الحق من ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 
إنا أعتدنا للظالین نارا حاط بہم 4 آية ۲۹-۲۸ a‏ 


اتنا غدائنا لقد لقینا من سفرنا هذا نصباً & آیة 1۲ ۳١۷‏ 
أقعلت نفساً زكية بغير نفس » لقد جفت شيا نكراً .. 4 


أية £ FEN Le San A y-۷‏ 
اذ “U oC il.‏ د کے ر $ MÎ‏ 
9 اححسب سین شەروق ا ل يجو ! حبا د ي دو ي ٣‏ ن 


— n 


yy‏ الدنيا وهم ع ا خسنو ل 

EE N ED صنعاً 4 آية‎ 
O س سورة مرم‎ ١١ O 

# يا ابت اني إحاف أن يسك عذاب من الرحمن کرت 

DA O ay ٥ E للشيطان‎ 

الله يصطفی من الملائكة رسلا ومن الناس ‏ . ..... آیة ٠۲١... ۷١‏ 

E E AR 

منیر 4 ية ۹-۸ N‏ 
@ ۸ س سورة الشعراء 

RAN aa e asa agane. ETDS 
© س سورة الروم‎ ۹ © 

لإفطرة الله التي فطر الناس علا لا تبديل خلق الله 


۳9٩۸ 


0 ۲۰ سورة الأحزاب 0© 


ل داعياً إلى الله بإذنه وسراجاً منيرا ‏ اية e ٤‏ 


يا نساء النبي ا u‏ 


بالقول فيطمع الذي في قلبه مرض ‏ أية ا 8 e‏ 
O‏ ۲1 س سورة سا O‏ 
ت ۰ 
8 قل جاء الحق وما يبدىء الباطل وما يعيد ‏ آية 0۰-6۹ ...... 


0 ۲۲ سورة فاطر © 
أفمن زین له سوء عمله فراه ا الله يضل من يشاء 
ويهدي من يشاء فلا تذهب نفسك عليهم“ حسرات إن الله علم 


ما يصنعون ‏ اية ۸ . 


وما علمناه الشعر وما ينبغي له إن هو الا ذكر وقران مبين 4 


ية ۹ ۰ 


mme ۲ £ ©8‏ اسورة ص O‏ 
ل[ اصبر على ما يقولون واذكر عبدنا داود ذا الأيد إنه أواب إا 
مرا ااال e‏ أية e AY‏ 
أم نجعل الذين امنوا E‏ الفالات الس ي الارن 
م جعل المحقين کالفجار › ابت انز لناه إليك مبارك لیدبروا 
ایاته ولیتذکر أولوا الالباب ې ایة ۲۹-۲۸ . 


٣۹۹ 


Ao 


ما نعبدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفی 4 آية ey ٤‏ 


وام اتخذوا من دول الله شفعاأء قل َل کانوا ا يملکون شيعا 


ولا يعقلون 4 اية e ٤٣‏ 


¥ ليس الله بكاف عبده ويخوفونك بالذین من دونه ومن 
یضلل الله فما له من هاد ‏ آية ۳١‏ 
آفمن شرح الله صدره لاإسلام فهو على نور من ربه فويل 
للقاسية قلوبهم من ذكر الله أولفك في ضلال مبين » الله نزل 
ان الحديث 4 اية ۲٣-۲۲‏ 


© 5 رة غاق © 


ل وقال ربکم ادعولي اشخب لکہ 4 a EET‏ 


0 ۲۷ - سورة فصلت 0© 
وقال الذين كفروا لا تسمعوا هذا القرآن والغوا فيه لعلكم 


تغلبون » فلنذیقن الذین کفروا عذاباً شدیداً ‏ آية ۲۹-۲٩‏ 2 


a a 
1 للعبيد 4 أية‎ 


وجعل فيا رواسي من فوقها وباراه ي وقدر فبا أقواتما ‏ 


ا 11-1 


۵ ۲۸ س سورة الشورى 0© 
# وكذلك أوحينا إليك روحا من أمرنا ما کنت تدری 
ما الكتاب ولا الإايان ولکن جعلناه نهدي به من نشماء 


a 


# ليس كمئله شيء وهو السميع البصير # آية ١١‏ 0 
3 اء سيعة سيعة مثلها فمن عفا وأصلح فأجره على الله ي 
اية AITO el ARAS ٤٠‏ 


۵ ۲۹ - سورة الجائية © 


فز م جعلناك على شريعة من الأمر ... إلى قوله تعالى وإن الظالين 

بعضهم أولياء بعض والله ولي التفين & اية ۱۹-1۸ EA saa,‏ 
8 من عمل صالخا فلنفسه ومن ن آساء فعليما ثم إلى ربكم 

ترجعون 4 اية o O 1٥‏ 
ل وسخر لكم ما في السموات وما في الأرض ‏ آية E See ٠١‏ 


# قل ريع ما تدعون من دون الله اروف مادا خلقوا من 
الأرض أم هم شرك في السموات 4 آية a e ..... ٤‏ 
ل هذا عارض ممطرنا ‏ اية NE i SDR ۲٤‏ 


O س سورة محمد‎ ۳١ O0 


O O ٠٤١ واتبعوا أهواءهم  اية‎ 
Cor Tees © 


8 ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما E‏ اقرب 


إليه من حبل الوريد 4 اة e n ... ١١‏ 
ات & N ml, Li‏ 
ا ١١‏ س سورة الداريات لا 

# وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون 4 آية ٥۸-١١‏ 40 


= 


©0 سورة الرهن‎ - ۳١ 0 
eti E Go a J $ 


ل يسأله من في السموات والأرض ‏ اية ۲۹ A ea‏ 
$ حور مقصورات في الخيام % اي 1 TY e‏ 


0 ۴۵ سورة الحدید 0© 

لإ ولقد أرسلنا نوحا وإبراهم وجعلنا في ذريتهما النبوة والكتاب ) 
۳۹١ 0‏ سورة الجادلة © 

الذين يظاهرون منكم من نسائهم ما هن أمهاتمم إن أمهاتم 

إلا اللاي ولدنہم وإنهم ليقولون منكرا من القول وزورا 4 

ل قد كانت لكم أسوة حسنة في إبراهم والذين معه إذ قالوا 

لقومهم إنا براء منكم وما تعبدون من دون الله كفرنا بكم 

وبدا بيننا وبینکم العداوة والبغضاء أبدا حتی تومنوا بالل وحده 4% 

ية ٤‏ 
0 ۴۸ س سورة الصف ° ) 

ل كبر مقتا عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون & آية ۳ س ۲۹۲ 

لإ إذا جاءك النافقون قالوا نشهد إنك لرسول الله آية ۳-١‏ ......۔ ۳٠۹‏ 

ولله خزائن السموات والأرض ولكن المافقين لا يفقهون 4# آية ۷ . ۲۲ 


TY 


ل يا يها الذين آمنوا لا تلهكم أموالكم ولا أولاد عن ذكر الله 


ومن يفعل ذلك فاولعك هم الخاسرون 4 اية ۹ N‏ 


® سورة التحريم‎ 4۰ 0O 


3 صرب الله مثاد للدين امنوا امرأة فرعون 4 ا EE E ١‏ 


٤١ 0۵‏ - سورة التکویر 0© 


93 #1 € إ1“ a4‏ 
و نه لول رسول سرعم * ايه 7 1 ees aes‏ 
8 وما صاحبكم بمجنون ‏ أية o ۲٤‏ 


إن الأبرار لفي نعي وإن الفجار لفي جحم يصلونبا يوم الدين 


وما هم عنا بغائبين ‏ أية e ٠١١-1۳‏ 


© سورة المطففين‎ ٤۴ 0٠ 
كلا إن كتاب الفجار لفي سجين وما أدراك ما سجين‎ 
O E 
E E 
. ١۷-٠١ کلا إنہم عن رہم يومعذ محجوبون 4 آية‎ 8 

0 اللحق‎ ٤٤ 0 

يتلو عليمم اياتنا وما كنا مهلكي القرى إلا وأهلها ظالون ‏ 
القصص اية ٥۹‏ . 


Doy 
۳ ¥ ¥ 


کے ٢ا‏ ا م 


EY ss 


۹۰ 


۸ 


11 فهرست الأحاديث الواردة في الكتاب لا 


۰ ۰ 


الحديث | الصفحة 
إذا كذب العبد تباعد عنه الملك ميلا - ت لا يصح د 
ات ما بكرن الد من ربه وهو ساجد .. م س حم YA‏ 
إن العبد إذا كذب الكذبة تباعد منه للك ثلاثين ميلا = موضروع ...۹۸ 


4 4 
صا ا ر 
زك ماقت قل غطے عأ ع ا ااا حي 


١‏ عه قد غضب على عمر رضى الله عنه في مسألة نظر عمر 

في أوراق التوراة »> حسن لغيره حم - ممع E A DS ae‏ 

امت بمحرف القلوب - النهاية NE ee aes )١/۳۷٠١(‏ 
أا عند ظن عبدي ي وأا معه إذا د کری e E a‏ 


اا رك وان ا حت غد تاد > إا ا فلاتاً خ ...۱۲۳ 


إني لا أعلم إلا ما علمني الله تعالى . معنی الحدیث صحیح ......۔ ۱۱۸ 
ن انجاشي عد إل الي ماه حفين آنودين . ضعيف حم . 


ك الي ا شی اك ی ع الق هک ا ادو و ت اه ۲ 
لیک ہی ينی عفی ر إستاده صحيح نره 3 
ا" لبي بل زوج ابت فاطمة علا رضى الله عنه مل قول 


LE reee esh VERSA SR بن عراي‎ 


ا ا يغار ْ ل ازن بغار وغيرة الله يان الم مأ حرم 


PIN aaa ETS aa عليه م . ت > حم‎ 

إن امرأة من اليهود بالمدينة ولدت غلاماً اود ممسوحة عينيه 
إسناده حسن حم TE Sa De E SES e‏ 
إن الدعاء هو العبادة ت : صحيح TN SARE‏ 
إن موسی قام خطيبا ئي بني إسرائيل فسعل أى اناس أعلم خ ... 1 
إن لله تسعة وتسعين اسما مائة إلا واحداً خ » م Psat‏ 


0 ا 


تسموا باعي » ولا تکتنوا بک »خخ » م »و »ت جه حم CT‏ 
تفسير ابن عباس رضى الله عنهما لأية الرحمن ل يسأله من 
في السموات والارض 4 » ابن جرير الطبرى a‏ 


نر ا الحجوزاء رضي الله عنه مذه الأية الكريمة .. ابن جریر 


ا ل A> ES: e‏ 
جم ا ی رهط ل بیو ت زواج ابي عوسة 4 € م TAÎ EEE‏ 


حدیٹث أرواح ألشهدأء حدیت ابن مسعود رصی أله عله 


م » ص ۲٣۷‏ » د » ٿٽ ».جه » حم ENE DSS e‏ 
حدیث جن الخرقة » حديث موضوع مكذوب على رسول الله 

ا E‏ 
خلقت اللائكة من نور وخلقت الجان من مارج - م eas‏ 
الدعاء مخ العبادة - ت » سعيد بن منصور › ابن أي شيبة 

وأحمد وعبد ن حميد » خ » في الأدب المفرد إسناده صحيح ET‏ 
ان ان ر ع ا . 

خم حم NE FES OAR a a‏ 
ساط عليہم موت طاعون :۱/۷ E ms‏ 
سیکون بعدی اختلاف أو آمر حم » حسن E‏ 
عائشة تقو : دحل على النبي عر ر a‏ 
علماءِ کانیاة بني إسرائيل » موضوع . Pee‏ 
عمر رضی الله عنه ينطلق في رهط مع ابی تله حديث 

ابن صياد » خ م » حم O oooy‏ 0 
قصة أي ابن سلول وموته وذلك بعد مرجع النبي عه من 

E LESER ERR غزوة تبوك‎ 


قصة لاله رهط قد جاءوا اڈ بیوت زوا ج النبي ل 


جت اعا بے 


a RRS E او م ص‎ 


— ٣۳٣۷ س‎ 


۸۲ 
کان ابی عو عو حرص عل أن يؤمن هيع الناس » ابن جرير 

الطبرى O OE a e DASS‏ 
کان ابي عه يقول : اللهم إلي eT‏ والكيل 

خ » م وبعض أصحاب السنن چم CE, Aas ê‏ 
كمل من الرجال كثير ولم يكمل من النساء إلا اسية امرأة 
TA alas yT‏ 
لا تقولوا للمنافق سيدا = لسناده حسن » د . حم 1 
لا تكذبوا على فإنه من كذب على فليبلح النار » خ e‏ 

E aaa لا تباشر المرأة رأة .. خ » د » ت بغ وحم‎ ٠ 
ا من أن يتليء شعراً حم‎ 
e e So 
ل ولا تقف ما لیس لك به علم 4 تفسیر ابن عباس رضی الله‎ 

عنما a E E‏ 
لقيني رسول الله ع فقال : يا جابر مال أراك ... جه ت 

إسناده حسن . ۹ 
لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا. قبور أنبيائهم مسجداً خ » م 

د »> س »۰ می » ج e O O O DT‏ 
لينتهين أقوام من ودعهم الجمعات أو ليختمن الله على قلويهم › 

م وبعض أصحاب السنن 9 
ما من مولود إلا يولد على الفطرة فأبواه ... ع » صحيح a‏ 
ما من عبد يموت له عند الله خير سره » خ IFET aca‏ 
من كذب على متعمدا فليتبواً مقعده من النار > خ E ea e‏ 
من ذکرني في ملا ذکرته في ملا خير مته ب ۹ 
الملائكة تتحدث في العنان » والعنان الخمام » خ . 4 


ل من نار يوم القيامة حم » 


و و E‏ . 
رعا اکا و ی کی ر س د 
من حاف عل عل غم اإساح كا نهو ۴ فلل غ رقم اديت 


في الفتح EN)‏ 


من انى kk‏ أو عرااً ا فصدقه . . الحديث « اضضات ا 


هل تدرون ما العبادة ؟ قلنا : الله ورسوله أعلم .. 


ونحوه في مسلم .. 


ادي اني حرمت الطلم عل نشي جما نكم مرا م a‏ 


۳۸ س 


فهرست أقوال اين عربي الكفرية مع الرد علي 


الموضوع صفحة 

إن آدم إا مى إنساناً لأنه من الحق بمنزلة إنسان العين من العين 
PATETY14‏ 

إن الحق المنزه هو الخلق المشبه TAET OT CSSA‏ 
قال في قوم هود : إنهم حصلوا في عين القرب ... نقله عنه 
الفاسي في العقد الشمين e‏ 
قال : إن فصوص الحكم ألفه بإذن النبي عي a‏ 
قال عن الله تعالی : = فهو عين ما ظهر وعين ما بطن وما ثم من 
راو که ا ویآ اسيك ار E Dy‏ 
قال ابن عزني عون مات طاهرا ومظهرا غند الغرق E‏ 
قال ابن عربي : تزوجت امرأة من الجن وزرقت منها ثلاثة أولاد ۷٠ - ٩‏ 
قال ابن عري : م يكن الحق أوقفني على ما سطره لي في توقيع 
اش امور العام حتى أعلمني باني حاتم الولاية امحمدية 


وقفني الحق على التوقيع بورقة بيضاء فر مته بنصه .. هذا توقيع 

إلاهي كر من الرءوف الرحم إل( YAY e DI‏ 
قول ابن عربي في قوله تعالی # إن الذين كفروا 4 ستروا عبتم 

سواءِ عليم ار م : تنذرهم .. استوى عندهم إنذارك 

وعدم إنذارك لا جعلنا عندهم » لا يؤمنون بك ولا يأحذون 


TTY SEV FAY ss . عنك ونما يأخحذون عا‎ 


قول ابن عربي لا شد على أصحابنا من علماء الرسوم yy‏ 
: : ا صا 1 
وضع ابن عربي حديتا على رسول الله عه وهو مكذوب 


موضو ع حت رع EY eel Ea eR‏ 
قال ابن عربي : عذاب الله عذب ربنا-ينعم في نیرانه کل فاجر O e‏ 


طعن ابن عرلي في الجنيد بن محمد » وتعظيمه وتمجيده للحلاج e‏ 
قال ابن عربي نحن قوم يحرم النظر في كتبنا N E alae‏ 
قال ابن عربي : خحضت لجة بحر الأنبياء وقوف على ساحله ومنام 

ابن عربي في تفضيل اللائكة a‏ 
ا جرا وف الا سا اح EE Tate Se RSE‏ 
لو تحركت نملة في ليلة ظلماء فوق صخرة صماء ولم أسمعها 

لقلت : إني خدوع » كيف أقول ذلك وأنا محركها ETA‏ 
قول ابن عربي : آلا ترى إلى قوم هود كيف قالوا E aa e‏ 
قال ابن عربي : إن رفعنا على الأنبياء تابع لرفع من نحن تبع له ٠١١...‏ 
رواية ابن عربي عن الشيخ عبد القادر الجيلاني : معاشر الأنبياء 

أوتيع اللقب وأوتينا العلم ما لم تؤتوا ... كذب على الشيخ 

عبد القادر الجيلالى 
دقيقة لا يعلمها إلا أمثالنا ... وفينا من يأخذه عن الله تعالى 
فيكون خليفة عن الله بعين ذلك الحكم .. كذلك أحذ الخليفة 
را 2 ا 
خليفة الله » وبلسان الظاهر » خليفة رسول الله ع > وهذا 
مات رول اله مر وما تصن غلافة غه إل أحد» ولا اعينه 
لعلمه ان في أمته من يأخذ الخلافة عن ربه » فيكون خليفة' 
عن الله مع الموافقة بالحكم المشروع » فلما علم ذلك ملل 
N TT TNE‏ 


E e eS ا‎ 


واعلم أن الولاية هي الفلك الحيط العام ومذا لم تنقطع وها 
الإنباء العام ... وقال ابن عربى : إن عقول الأنبياء ساذجة 
يستدل على ذلك من قوله تعالى إذ قال ويدلك على سذاجتا 
قول عزیر نی یحی هذه الله بعد موتا ثم قال : ليس م 
إلا ما يتلقونه من اللك ثم يلقونه E a‏ 
قال ابن عربي في تفضيل الولي عن النبي : إن الله لم يتسم 


بلبي ولا رسول » وقد تسمی بالولي .. وألرد عليه DEN ESE‏ 
قال ابن عرب : فيحمدني وأحمده : ويعبدني وأعبده FYE ee‏ 
والرد غليه E O E‏ 


ففي حال أقربه وي الأحوال خ9 E e‏ 
زعم ابن عربي أن أبا مدين نال درجة القطبية 


قبل موته بثلاثٹ ساعات SRR E‏ 
أحبر ابن عرني مسبقاً عن فتح القسطنطينية باثتي سنة ید 

السلطان سليمان بن عثان الأول ولذا بنى السلطان قبة كبيرة على 

ره O O Gy‏ 
قال ابن عرب : رآیت ليل أن نکحت نوم السماء. کلھا ٠٦١...‏ 
قال ابن عربي في الحبس بمصر : كيف يبس من حل منه 

E aa E a ae اللاهوت في الناسوت ؟‎ 


e 

الاير راع خن ا افدر غي الي کک مرج را ي ا 
والرد عليه E SEAS O BO SATE‏ 
وصف ابن عربي امرأة بمكة كانت لرجل يقول فما : كان هذا 

الشيخ رضي الله عنه بنت عذراء طفيلة هيفاء تقيد النظر وتزين 


Lt 


VAN ee E RE . أحاضصر ويا‎ 


— ٣۷١ س‎ 


قال ابن عربي : كنت أطوف ذات ليلة بالبيت فطاب وقتي 
وهزني حال كنت أعرفه ... ثم ذكر قصة مع أبيات غرامية 
عشقية له ثم قصته مع جارية حسناء في حرم الله المقدس .. 
إلى أن قال : فلم أشعر إلا بضربة بين كتفي بكف ألين من 
الحر » فالتفت إذا ججارية من بنات الروم لم أر أحسن منها 
وها لاغذ ظا 
ثم قال ها ابن عربي : يا بنت الخالة ما امك ؟ قالت : قرة 
العين .. اقرء هذه امحادثة بين ابن عربي وبين تلك الجارية 
الرومية الحسناء في المطاف 
شعر ابن عربي في امرأة حسناء وهي أجنبية O E‏ 
إن الفراق مع الغرام لقاتل صعب المرام مع اللقاء يهون 
مالي عذول في هواها إنها معشوقة حستاء حيث تكون 
قال ابن عربي : إذا ترادفت عليك الغفلات وكار النوم فلا 
تسخط ولا تلفت لذلك فإن من نظر إلى الأسباب مع الحق 
من صدق في شي۶ وتعلاقت هته بحصوله ... من قو 
قال ابن عربي : كلام العارف على صورة السامع بحسب قوة 
استعداده ... كل من ثقل عليك الجواب عن کلامه فلا تبه a‏ 
قال ابن عربي : من ملکه الله عذب بنار الاختيار ومن عجز 
عن العجز أذاقة الله حلاوة الإيان ولم يبق عنده حجاب . 


قال ابن عربي : العبد جد جميع الصفات الحمودة لله لا له والعبد 
لا يعجب بعمل غيره » ولا بتاع عیره e E‏ 
لان غر ن طلب دلا غل وجات ایال کن 


قال ابن عربي : من أدرك من نفسه التغير والتبديل وني كل 
تفس فهو العام بقوله تعالى ل کل يوم هو في شن ! Tea OY‏ 
قال ابن عربي : الجاهل لا يرى جهله لأنه في ظلمة والعالم لا 
یری علمه لانه في ضياء نوره ولا ری شي , 
إلا بغیره 


والمراة تخبرك بعيوب صورتك › وتصدقها مع جهلك با 
أخبرت به والعا م يخبرك. E SE‏ 


به وتکذبه فماذا OE eee aS ee‏ 
قال ابن عربي : حسن الأدب في الظاهر إية حسنه في الباطن 
فياك وسوء الظن والسلام 0 


النفس أو القلب أو الروح » أو السر بجا في الكتاب والسنة وربا 

فهم أحدهم أى من علماء الرسوم -من اللفظ ضد ما قصده 

N 
کثیر من لتاس ا علیہم‎ E ۳ الإمية فان قرا‎ 

أعطى أولياءه الكرامات التي هي فر ع المعجزات فلابد أن تنطق 

السنتهم بعبارات تعجز العلماء عن فهمها » ومن لم يقم بقلبه 

تصديق ما يسمعه من كلام القوم فلا يجالسهم فإن مجالستهم 

بغر تصدیق سم قاتل E O a‏ 
لان الحق غيور على عبده أن يعتقد أن يلعذ بغيره قال : فلهذا 

2 اید : : 4 

أحب النبي ميه الدساء لكمال شهود الحق فيين إذ لا نشاهد 

احق جردا عن المواد قال : فشهود الحق في النساء أعظم شهود 

وأكمله ... ثم واصل القراءة في كلامه حتى تقف على كفره 


e شر‎ 


قال ابن عرلي : شدة القرب حجاب کا أن غاية الرعذ حجاب 
وإن کان احق أقرب إلينا من حبل الوريد فاین السبعون 


الف حجاب ؟ VAS O E O‏ 
ال ن غر ل دل ال ف شارف ر لار اة 
وإنما لها العلوم النظرية TE ARG SER EAE‏ 


قال ابن عربي : نہاية العأرفين منقولة غير معقولة فما ثم عندهم 
إلا بداية وتنقضي أعمارهم وهم مع الله على اول قدم وقال : 
کل من امن بدلیل فلا وثوق بایانه لأنه نظري فهو معرض 
للقوادح بخلاف الإان الضروري الذي يوجد في القلب ولا 
یکن دفعه » وکل علم حصل من نظر وفکر لا يسلم من 
دخحول الشبهة عليه ولا الحيرة فيه ثم أقرء الرد عليه a OT‏ 
قال اين عريي : شرط الكامل الإحسان إلى أعدائه وهم لا 


يشعرون تخلقاً بلاق الله ... وشرط الشيخ أن يكون عنده 
جيع ما معاجه امريد في الرتبة لا ظهور كرامة ولا كش 
باطن المريد i a a‏ 
الشفقة على الخلق أحق بالرعاية من الغيرة قي الله لأن الغيرة 
لا أصل هما في الحقائق الثبوتية ET Ro‏ 


قال ابن عربي : الصوفي من أسقط الياءات الغلاث فلا يقول : 
لي » ولا عندي › ولا متاعي أي لا يضيف لنفسه شيا › 
وقال : تحفظ من لذات الأحوال فإنها “موم قاتلة وحجب مانعة 
فال ان عرق ا لن اه اى رلا اتد من كلها اسول 
على هل الله الختصين بخدمته العارفين به من طريق الوهب 
الإهي » الذين منحهم أسراره في خلقه وفهم معاني كتابه 
وإشارات خطابه فهم ذه الطائفة مثل الفراعنة للرسل علمم 


— VE 


نے 0 ۷ 


3 


E OC السلام‎ 

قال ابن عربي : لا يغرناك إمهاله فإن بطشه شديد والشقى من 

اتعظ بنفسه « كلامه يخالف الواقع » E a‏ 

قال اين عربي : لا يصح لعبد مقام العرفة وهو يجهل حكماً 

واحدا من شرائع الأنبياء E O‏ 

وقال ابن عربي : وأجمعت الطائفة على أن العلم بالله عين 

اجهل به تعالى الله عما يقول هذا الظالم علواً كبيرا Ces ee‏ 

قال ابن عربي : الأسماء الإغية كلها التي يتوقف وجود العام 

عليما أربعة لا غير : الحي » القادر > المريد » العالم » وبمذه 

الأسماء ثبت كونه إا . والرد عليه ص E OO ۳٠١‏ 

شعر ابن عربي : حقيقتي همت بها-وما راها بصري . 

ولو راها لغدا : قتيل ذاك الحور إلى ص ۳۲١‏ ثم الرد عليه e eae‏ 

قال ابن عربي : أعرف الاسم الأعظم » وأعرف الكيمياء بطريق 

ازل عن طرق :الكتيت en ea‏ 

قال ابن عري : عرضت احادیثه ا جميعها عليه فکان' 

يقول : عن أحاديث صحت من جهة الصناعة الإسنادية ما 

قلتهأ ... وعن أحاديث ضعفت من جھتہا قلا E N‏ 

قال ابن عربي : إن الله تعالى لم يوجد العام لافتقاره إليه . 

إلى أن قال : وما الأسباب في حال عدمها الإمكاني ها طلبت 

وجودها ... إلح . والرد عليه O‏ 
الكل مفتقر ما الكل مستخنى هذا هو الحتق قد قلنا ولا نكنى a:‏ 


فهرست أقوال غيره من أهل التصوف 


قول ابي سعيد الخراز : خرائن الله في السموات الغيواب وفي 


قول اأمف ف اللے اد . القران IC‏ شرك وإغا التو حيد ف 
ل 


a O yy Ao 
o فقيل له : فی الفرق بین زوجتي وابنتی ؟ فقال : لا فرق‎ 
نقل محمد العلوى عن ابن المشيش زج بي في بحار الأحدية‎ 
وأنشلني من أوحال التوحيد وأغرقني في عين بحر الوحدة حتى‎ 
ies ىل امع ولا جد ول :اجن إلا ا وال عله‎ 
قول بعض الناس في التصوف : أما ما أوهمته تلك الظواهر‎ 
٠۹۰ ليس هو المراد وإنما المراد أمور اصطلح علا متأخرو الطریق غيرة علیما‎ 
قال السيوطي - فيما نسب إليه - وذاك لان الصوفية تواضعوا‎ 
على ألفاظ اصطلحوا عليما » وأرادوا بها معاني غير المعاني‎ 
المتعارفة منها ... وليس من طريق القوم إقراء المريدين كتب‎ 
التصوف » ولا يؤخذ هذا العلم من الكتب ... إن العلم‎ 
.... المنسوب إلى ابن عربي ليس بمخترع له‎ 

۲4۹4-A E—14۹۹4-1۹۸-1۹۲ 
قول العارف في التصوف : عدم البحث عن هذا العلم وعليه‎ 
O U السلوك فيما يوصل إلى الكشوف عن الحقائق‎ 


aa 


فهرست آقوال الجارحين في ابن عربي والمعدلين 


الكتاب أي فصوص الحكم : رأيته شيخاً نجساً يكذب بكل 
کاب انرله الله O‏ 


قال ابن عبد السلام في ابن عربي : هو شيخ سوء مقبوح 

1 bam E a E ولا يحرم فرجا‎ 
YVI—Yoo—10 4-10-1۲40 

قال بعضهم في ابن عربي : دعى ابن العربي الأنام ليقتدوا 

باعورة الدجال في بعض كتبه ss e NSS DO‏ 

قصيدة طويلة لابن المقرىء. العني : يحاط با الإسلام ممن يكيده a‏ 

ابن المقرىء في شعره ينكر على ابن عرلي e‏ 

تجاسر فيا ابن العربي واجترى ٠‏ على الله فيما قال كل التجاسر 

قال عبد احق بن سبعين : تصوف ابن عر م 

ال الا ابن حجر وها رى ن عرق ضاخ الفسري. 

يعظم اخلاج ويقع في الجنيد Cer. EE Es‏ 

قال ابن المسدى تلميذ ابن عربي في شيخه : کان ابن عربي 

ظاهر المذهب في العبادات باطني النظر في الاعتقادات .........۔ ٠۹٤-۱۰۹‏ 

قال الذهبي في ابن عربي : كتب في تصوف أهل الوحدة ومن 

أراد تواليفه فعليه كتاب الفصوص فإن كان لا كفر فيه فما 

في الدنيا كفر نسأل الله العفو والنجاة فواغوثاه E‏ 

قال ابن طولون في ابن عري ٠:‏ فرقة تعتقد لاله وتعده 

مبتدعاً اتحادياً كافراً وهم غالب فقهاء أبناء العرب وجميع 


— VY 


الحدثين وسمعت وقد عدهم بعض المتأخرين إلى نحو خمسائة ees‏ 
ابن عربي والزغځخشري ا ا ا 


E n 
EA AREAS SRS وارد عل‎ 


EN A O شاه‎ ul, 
قال الشعراني أحمد بن عبد الوهاب أنكر على ابن عربي بعض‎ 
الاس ممن يطالع كلامه من غير سلوك طريق الرياضنة خوفا‎ 


من حصول شبة في معتقده . E Ee RO‏ 
قال الشعراني : أجمع الحققون من أهل الله على جلالة قدر ابن 


| ~ 


عربي والرد عليه ولم يقع هذا الإجماع أبداً وقد ي ابن 
ا 
الشاذلي أبا الحسن فصار يصف ابن عربي بالولاية والكرامة :.. كذب 

7 e .. مخترع‎ 


قال محمد بن علوى الالكي » قال الشيخ محي الدين ابن عربي. 
دشن اله شو ان ال وھ o eé‏ 
تفرق الناس ي ابن عربي- وني شانه- شيعا وسلکوا في 


قال ابن حجر العسقلاني في ابن عرلي : جرى بيني وبين بعض 
امحبين لابن عرلي منازعة كبررة حتى نلت منه بسوء مقالة . 
فهددني بالشكوى إلى السلطان O ae e‏ 


وقد بالغ ابن المقرىء في روضته فحكم بكفر من شك في كفر 


NESS SSR Ae REARS طائفة کک عر‎ 


wisesstsssnassesterseie sitan Resesesesesark aeons ر‎ u والقطبانية‎ e من‎ 


قال العلامة صالح المقبلي في ابن عربي : إذا تحققت رسالته 
والفتوحات وسائر كتبه لم تجد شيعا إلا وهو مضاد للشريعة 
تعمد وتمرداً وهل أعظم من وضع الأنبياء ورفع جميع 
الكفار ؟ 
قال ابن المقرىء المغربي في ابن عربي : وما فوق السهام 


إليه ممن م يفهم کلام ان عر :2 و الر د عة a‏ 


وسبب حضوري مولد سيدي أحمد البدوي كل سنة أن شيخي 
العارف بالله تعالى محمد الشناوي .. قد كان أخذ على العهد 
في القبة تجاه وجه سيدي أحمد وسلمني إليه بيده فخرجت اليد 


الشريفة من الضرج .. والرد عليه ب a‏ 
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تی ليلا بغار لیحرق تابوت ابن عريي فخسف به 
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ابن عرڼي کل يوم عشر شراب O O E‏ 
قال بعض الصوفية : جمع ابن عربي بين العلوم الكسبية والعلوم 


الوهبية والرد عليه 
قال الصدر القونوي تلميذ ابن عربي : كان شيخنا ابن عربي 


والرد عليه 
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قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الصدر القونوى : كان متفلسفاً 
وهو أبعد عن الشريعة الإسلامية وهذا كان الفاجر التلمساني 
اقب بالعفيف يقول : كان شيخي ابن عربي متروحناً ‏ 
اعا ل أن فال اه سى ك سان وال وود اف 
ولا حقيقة » ولا ثبوت إلا نفس الوجود القام بالخلوقات › 
وهذا یقول هو وشیخه ابن عربي : إن الله لا یری صلا وأنه 
ليس له في الحقيقة اسم ولا صفة ويصرحون بأنه ذات الكلب 


والخنزير » والبول والعذرة عين وجوده تعالى الله عما يقولون . 


قال الغزالي : حكى أن شاهداً عظم القدر من أهل بسطام كان 
لا يفارق مجلس أبي يزيد البسطامي » فقال له ذاك العظم لأبي 
يزيد : يوماً : أنا منذ ثلاثين سنة أصوم الدهر › ولا أفطر وأقوم 
اليل » ولا أنام ولا أجد في قلبي من هذا العلم الذي تذكر 
ا كر كه أشاء ريه من لى الل وغرهاه 
الأشياء المنكرة .... والرد عليه 
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إسماعيل بن محمد العجلوفي E‏ 
اسيا امرأة فرعون ۲۹۱ 
الأعرج 4 
نس بن مالك رضي الله عنه . TEA STE. SAT a‏ 
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یوب بن کامل ۸ 
بو بکر بن ابي حزة ابن هذيل 
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بدر الدين الشبلي Ra‏ 
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تمام بن غالب التياني المرسي اللغوي ۹ 
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جابر بن أي أيوب أبو الوليد ۳۳۹ 

جبريل عليه السلام 8 

ابن الجد آبو بکر ۳۲۸ 
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الحاج أحمد الحلبي 
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حسن بن علي رضي الله عنه 
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القران الكرم . 

اكام المرجان في أحكام الجان : للعلامة الشيخ بدر الدين عبد الله الشبلي 
اتوي سنة ۹٦۷ه‏ » بتحقيق إبراهم محمد الجمل وقد غير امه من تلقاء 
نفسه فسماه غرائب الجن والشياطين » دار الرياض للنشر والتوزيع . 
إحياء علوم الدين » محمد بن محمد الغزالي أبو حامد» سنة ٠٠٠‏ ه» 
بتعليق الحافظ العراقي . ) 

أدعية وصلوات » محمد بن علوي الالكي المعاصر » طبعة أولى سنة 
٠ ١‏ ١ه‏ » مطبعة السعادة بمصر . 
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لترول: امام على ب إحمد الواحدي النيسابوري »> سنة 
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اشاب 
۸ ه » دار الكتب العلمية » بيروت سنة ۹۰٠١ه‏ . 

الإصابة في تمييز الصحابة » للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني › 
ت ۸٥۲‏ هھ » وبپامشه الاستيعاب لابن عبد البر . 

أنباء الغمر في أبناء العمر » للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني 
سنة ۲١٠۸ه‏ ) الطبعة المندية › بحيدر اباد ا 

اتات لأبي سعد عبد الكريم بن محمد بن منصور السمعالي › 
ت ٥٦۲‏ ه » الطبعة المندية الأول سنة ۹۸١۳٠ه‏ . 

الإنسان الكامل » والقطب والغوث الفرد من كلام ابن عرلي » محمود 
حمود الغراب المعاصر »› الطبعة الأول > ATA)‏ 

البداية والهاية » للحافظ عماد الدين لماعل بن کثیر »> ت ۷۷٤‏ ه › 


الطبعة الأولى » ۹۹٦٦‏ . الناشر : مكتبة ا معارف بيروت » ومكتبة النصر 
بالریاض 
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-البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع » محمد بن على الشوكاني » 
ت ۲۰۰٠ه‏ » دار الباز للنش للنشر والتوزيع بمكة المكرمة : 

-بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة » لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي 
ت ١١۹ه‏ » دار المعرفة » بيروت . 

تاريخ بغداد » للحافظ آي بکر احمد بن على الخطيب البغدادي » 
الط اول 

-التارخ الكبير › لاإمام الحافظ محمد بن إسماعيل البخاري » ت ١١۲ه›‏ 
النسخة الندية م صورت ببیروت . 


= الأخودي شرح جامح الترمذي › للشيخ ٠‏ حمدذ عبد الرحهمن 


المبار كفوري »> ت ١١٤١٠ه‏ » الطبعة اهندية . 

-تحفة الأأشراف معرفة الأطراف » أي الحجاج يوسف بن الزكي المزي 
الإمام »> ت ١٤۷ه ‏ بتحقيق عبد الصمد شرف ا أهندي › دار 
القيمة بالمند » الطبعة الأولى . 

-تدريب الراوي شرح تقريب النواوي » لجلال الدين عبد الرحمن 
السيوطي .› ت ١١۹ه‏ » بتحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف » الناشر محمد 


إل میکاني › صاحب الک لحتبة العلمية بالدينة المنورة ¢ عام ATV‏ . 


-تذكرة الحفاظ » لاإمام الحافظ أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثان الذهبي › 
ت ٤۸‏ ۷ه » بتحقيق العلامة الشيخ عبد الرحمن e‏ ۲ه u‏ 
الطبعة التانية اهندية . 

-تراجم رجال القرنين » عبد الرحمن بن إسماعيل أبو شامة المقدسي »› 
ت ۹١٦ھ‏ ) الطبعة الثانية › الناشر دار الجيل › بیروت . 

-تفسور ابن کثیر » لاإمام عماد الدین إسماعیل بن کثیر» ت ۷۷٤‏ هه 
ی ووک 

-التصوف › لاحسان إفي ظهیر » ت ٤١۷‏ ۱ه »> الطبعة الأولى »> بلاهور 
ا کان 
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تقريب التهذيب » للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني » 
ت کو الف ا ب اهت 

تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من الحديث › 
لعبد الرحمن بن على الشيباني » المتوفي سنة ۰٦‏ ۹ه » الناشر : دار الكتاب 
العربي» بيروت › لبتان . 

هذيب تاريخ د مکی الک : د عبد القادر بن أحمد بدران » 
ت ١١٤١١ه‏ » مصور عن ألطبعة الأرلى في ۳۹۹١ه‏ . 

تبذيب التهذيب » للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني › 
ت ۲٠۸ه‏ » النسخة اهندية الوحيدة . 

تبذيب الكمال في أماء الرجال » للحافظ أبي الحجاج يوسف بن الزكي 
مال الدين لزي » ت ۲٤۷ھ‏ » مصور من قبل دار المأمون للتراث 
بدمشق عن أصل موجود ني داز الكتب المصرية › بالقاهرة » برقم ۲۲۷ 


مصطلح الحديث . 


ممذيب: الكمال في أسماء الرجال ... مطبوعة ٠١‏ مجلدا منه > بتحقيق 


EN EES‏ للام ام محمد بن إماعيا البخار ي ت ٣٣۲ھ‏ » مع فت 
حامع الصه ی ا 
N‏ 

الجامع للامام ان عیسی الترمذي ابو عیسی خمد بن عیسی › 
بٽت ۲۷۹ھ ) E NE‏ محمد شاکر › ط . ثالغة » سنة ۳۸۸ ۱ه »› 
الجامع لأحكام القرآن » محمد بن أحمد القرطبي الأنصاري › 
ت ١۷ه‏ » الطبعة الثامنة » المصورة من طبعة دار الكتب المصرية › 
۷ھ بالقاهرة . 


س جامع البيان عن تأویل ای القران › امام محمد بن و الطبري › 
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جامع البيان عن تأويل آي القرآن » النسخة الكاملة »> مطبعة الحابي 
بمصر »> ۱۳۸۸ هھ .۔. 

حسن الحاضرة في أخبار مصر والقاهرة » لجلال الدين عبد الرحمن 
السيوطي » ت ٩١١‏ ه » المطبعة الشرقية بمصر »› سنة ۱۳۲۷ ه . 
حه ارلا قات الأصفا . ضور عن الغ افاي نة 
۷ هھ » بدار الكتاب العربي » بيروت » للحافظ ي نعم الأصبماني 
أحمد بن عبد الله » ت ٤۳١‏ ه. ) 

الدر المنشور في التفسير لاور جلال الدين عبد الرححمن السيوطي › 
ت ٩۱۱‏ ه » دار الفكر لاطباعة والنشر والتوزيع » ٠٤٠۳‏ ه . 
الدرر الكامنة في أعيان الائة الثامنة » للحافظ أحهمد بن على بن حجر 


1 لک 


العسقلاني » ت ۸٥۲‏ ه ٠‏ بتحقيق محمد السيد جاد الحق » الناشر : دار 
الكتب الحديثة بمصر سنة ۱۳۸١‏ ه. 

دول الإسلام في التارخ » لاإمام أي عبد الله محمد ہن أحمد بن عثان 
الذهبي » ت ۷٤۸‏ ه . ) 
الديباج المذهب في علماء المذهب » لبرهان الدين !ب 
فرحون المالكي › ت ۷۹۹ه» الطبعة الأولى بمصر 
الذيل على طبقات الحفاظ لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي »› 
ت ١١‏ ۹ه » دار إحياء التراث الإسلامي » بيروت › مجموعة مع ذيول 
آحری . 

الذيل على طبقات الحنابلة » زين الدين أبي الفر ج عبد الرحمن بن شهاب 
الدين أحهمد البغدادي المعروف باين رجب الحنبلى » ت ١۷۹ه‏ » الطبعة 
الأولى ١۳۷١٠ه‏ » بتحقيق الشيخ محمد حامد الفقي . 

زاد المسير في علم التفسير » لاإمام عبد الرحمن بن على الجوزي » 
تف الطة الارل ٤0۳‏ اه يروت 
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السشن + > لاإمام أي داود سليمان ب بن الأشعث السجستاني » ت ۲۷١‏ ه› 
بتحقيق محمد يى الدين عبد الحميد » نشرته دأر أحياء السنة النبوية . 
السنن › للامام أف عا اله مد بن یرید بن مأاجة القزويني › 


ت ۲۷١‏ ه » بتحقيق محمد فواد عبد الباقي › مطبعة الحلبي بمصر . 


السنن » لاإمام أي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسالي » ت ۳۰۳ ه »> 


الفكر » بيروت » مصور عن طبعة سنة ۱۳٤۸‏ ه. 


السنن الكبرى » لاإمام أي بكر أحمد بن الحسين البيقي » ت ٤١۸‏ ه». 
اللصور عن الطبعة الاولى المندية »> ١٤١٠ه‏ › باهند » وبمامشه الجوهر 
الى | 

سير أعلام النبلاء » لاإمام شمس الدين آبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثان 
الذهبي » ت ۸٤۷ه‏ » الطبعة الأولى » مؤسسة الرسالة » بيروت . 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب » عبد الحي بن أحمد بن العماد 
الحنبلي » ت ١۰۸۹‏ ه ».دار الفاق الحديثة > بيروت » بدون تاريخ وفيا 
ترجمة مدخولة لابن عربي الصوفي من قبل داود بن سليمان الخالدي 


اأ واف ا ا اأ د A ia‏ 


الىغىسىبىد ي ا اتوي اة 4A‏ 
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1 هھ + ص ۰ 1 9 
شرح السنة امام حسین بن مسعود البغوي › ٿث ٦١۹ھ‏ ) الناشر 
اللكتب الإسلامي › ۰ ۴۹ هھ . 


شرح كلمات الصوفية » محمود الغراب المعاصر » طبع ٠٤١۲‏ ه› 
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دمشسی . 
شفاء الأسقام في زيارة خير الأنام » على بن عبد الكافي السبكي . بدون 
تارج . 


الصارم المنكي في الرد على السبكي » لابن عبد المادي . 
افارسی ؛ ت ۷۳۹ھ » توزیع 5 eT‏ الباز ؟ ا 
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صحیح الامام مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري » ت ۱٣۲ه›‏ 
بتحقيق محمد فؤاد عبد الباتي » ط۲ » ۱۹۷۲م » دار إحياء التراث 
العري » بيروت . ) ) 

صفة الصفوة » للإمام ابن الجوزي عبد الرحمن بن على الجوزي › 
ت ۹۷٥ھ‏ » الطبعة الأول ۳۸۹٠ه‏ بلب . 

الصلة » خلف بن عبد الملك بن بشكوال الأندلسي »> ت ۷۸٠ه»‏ 
الطبعة الأولى » سنة ٦٠۹٠م‏ » الدار المصرية للتأليف والترجمة . 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع » محمد بن عبد الرحمن السخا 
۲ه ٠‏ الناشر : مكتبة الحياة » بيروت . 

طبقات الأولياء » لأ حفص عمر بن على بن أحمد بن الملقن » 
ت ٤‏ ۸ه » مکتبة الخانجي » بمصر سنة ۳۹۳٠ه‏ . 

طبقات الشافعية الكبرى » عبد الوهاب بن على السبكي الصغير › 
ت ١۷۷ه‏ » بتحقيق محمود محمد الطناحي » ود . عبد الفتاح الحلو » 
الطبعة الأول » عيسى البايي ا حابي 

طبقات الشافعية »> جمال الدين عبد الرحم بن الحسن الأسنوي » 
ت ۷۷۲ھ » طبعة بغداد » ١۳۹۱٠ه‏ » بتحقيق عبد الله الجبوري . 
طبقات الشافعية » لأبي بكر بن أحمد بن محمد بن عمر بن تقي الدين ابن 
قاضي الشهبة الدمشقي » ت ١١۸ھ‏ » طبعة أولی باهتد » ۳۹۸١ه‏ . ٠‏ 
طبقات الحفاظ › خلال الدين عبد الرحمن السيوطي › ت ۹۱۱ھ 
الناشر مكتبة وهبة » بالقاهرة » الطبعة الأولى . 

طبقات الشافعية » لابن هداية الله > ت ١٤٠١٠ه›‏ بتحقيق عادل 


و ی ۽ لت 
ر چ 


نويهض » دار الأفاق العربية » بيروت عام ١1۹۷م‏ . 


قات الفسرينء لد ين عل الداردي ك-5٤‏ 


وهبة » بالقاهرة » ۳۹۲١ه‏ . 
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طبقات المفسرين مجلال الدين عبد الرحهمن السيوطي »›» ت ۹۱۱ه› 
الناشر مكتبة وهبة بمصر » تحقيق على محمد بن عمر » ١۹١١ه‏ » الطبعة 
ا 

طبقات المدلسين للحافظ أحمد بن على بن أحمد العسقلافى › 
ت ۲٥۸ھ‏ › المطبوع بمجلة كلية اول الدين » العدد الثالث عام 
۱٤۰۱ -¬- ۰‏ هھ » ص ۱۱۷ - ۲٤١‏ » بتحقيق د . أحمد الباركي . 
العبز في خبر من غبر للإمام شمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن 
عغان الذهبي › ت ۸٤۷ھ‏ » بتحقیق الدکتور صلاح الدين المنجد 
بالکویت . 

العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين » للعلامة تقي الدين أحمد بن محمد 
الفاسي المكي »> ت ۳۲ ۸ه » بتحقيق فؤاد السيد › الناشر محمد سرور 
الصبان بمكة المكرمة » الطبعة الأولى . 

العلم الشاغ في تفضيل الحق على الأ باء والمشائخ » صا بن مهدي المقبلي 
العاني » ت ۸١٠١١ه‏ » الناشر مكتبة دار البيان » بيروت » وبمقدمة معالي 
الشيخ عبد الرحمن الأرياني . 

عنوان الدراية فيمن عرف من العلماء في المائة السابعة ببجاية » أحمد بن 
محمد بن عبد الله الغبريني » ت ٤٠۷ھ‏ › بتحقيق عادل نويض › دار 
الأفاق الجحديدة » بيروت › الطبعة الثانیة »> ۱۹۷۹م . 

غاية النہاية في طبقات القراء » محمد بن على الجزري » ت ۸۳۲ه > 
الناشر مكتبة الخانجي بمصر » ۲١٠١ه‏ . 

فتح الباري شرح الجامع الصحيح › > امام محمد بن ا البخاري 
للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني » ت ۲٠۸ه‏ » طبعة المكتبة 
الشافية بالفاهرة + وسقي حب الذي الطب : 


الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان » شيخ اللاسلام أحمد بن 
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عبد الحلم بن عبد السلام بن تيمية الحراني » ت ۷۲۸ه » ضمن مجموعة 
التوحيد » الناشر المكتبة السلفية بالمدينة المنورة › الرسالة الخامسة عشر . 
فوات الوفيات » محمد بن شاكر الكتبي » ت ٤٦۷ه‏ » والذيل عليه › 
دار صادر بیزوت » بتحقیق إحسان عباس ›» ۱۹۷۳م . 

الفوائد امجموعة في الأحاديث الموضوعة » محمد بن علي الشوكاني » 
0 بتحقيق الشيخ عبد الرحمن بن بحيى المعلمي › الطبعة 
Ul‏ ۰ھ › مطبعة أنصار السنة امحمدية بألقأهرة . 

الفقة عد الخ الا کر ع القن بن عرق ت ۸٣اه‏ الت عم 
جارات العاف الط الارن تمق ۹ اف هة 
زید بن ثابت . 

القلائد الجوهرية في تاريخ الصالية » محمد بن طولون الصالي الحنفي » 
ت ۳٥۹ھ‏ » بتحقیق عمد بن أحمد دهان IT‏ 5 هھ 
الكامل في ضعفاء الرجال » للحافظ أي أحمد عبد الله بن عدي 
اجان ت ا دار الك روت الف الأول نة 
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كتاب الدعاء » للإمام أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني » 
ت داف الطيعة الأول وار البشار الاسلامية روت ٠>‏ 
۷ اهھه. 
كشف الفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأأحاديث على ألسنة الاس ٠»‏ 
إسماعيل بن محمد بن عبد المادي الجراحي AF SS‏ 
الطبعة الأولى . ) 
كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون » مصطفى بن عبد الله الشهير 
بحاجي خليفة وبكاتب جلى » ت ۷١١٠ه‏ » المصور من قبل مكتبة 
المثني بغدأد » بدون تاريخ . 

الكشف على الكشاف › لعمر بن عبد الرحمن الفارسي › ت ١٤۷ھ‏ 
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مخطوط وجد في مكتبة نور عثانية باستنبول » برقم ٥٦٤‏ . 
الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة > تجم الدين بن بدر الدين محمد 
ابن رضي الدين الغزي العامري المتوفي سن ١٦٠١٠ه‏ » الطبعة الأولى 
الناشر محمد أمین دمبح وشرکاه ». بیروت › لبنان » بدون تاريخ . 
اباب ى ديب الأنساب »> عر الدين على بن عمك ين الائ المرري: 
ت ۳١‏ ٠ه‏ » الناشر مكتبة الثني بغداد » بالقصوير » الطبعة الأولى . 
لسان الميزان » للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني » ت ۲١٠۸ھ‏ » 
ور غو السك ادي الأول من قل موس الأغلي ٠‏ روت ٠‏ 


: عام 5 ۹ھ . 
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لواقح الأنوار في طبقات الأحيار » عبد الوهاب بن أحهمد الشعراني »> ت 
٣ه‏ » الطبعة القديمة الت ركية » في عام ١٠٠٠٠ه‏ » باستنبول . 
موطا الإمام مالك » للإمام أي عبد الله مالك بن أنس الأصبحي › ' 
ت ۱۷۹١ھ‏ » تحقيق أحمد راتب عرموش » دار النفائس » الطبعة الرابعة › 
٠ش‏ . ہیر وت . 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد » نور الدين أبو بكر على بن آبي بكر ' 
1t‏ ی 0 اکا اأ و ےط 
تی hO EE‏ مور 2 دار ااا الحري ۰ پارو هه ۾ عط 
الانية »> ۷٦۱۹م‏ . 

مجموعة الرسائل والمسائل » لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحلم بن تيمية › 
ت ۷۲۸ه » الطبعة الأولى » ١١٠٤١ه‏ » الناشر دار الكتب العلمية › 
بیروات . 

مجموعة فتاوى شيخ الإسلام » أحمد بن عبد الحلم بن تيمية »> ۷۲۸ه › 
الطة الأول ٭بالرناض : 

عخطوط بمكتبة نور العثانية » باسطنبول » برقم ۲٦١٠ه‏ . 

اختار ف کلام ااا 2 نل بن علوی المالكي › المعاصر › الطبعة 


کے 


a 


2 E 


7 


o 


— er 


ا ا ر 
مراة الجنان وعبرة اليقظان » عبد الله بن أسعد اليافعى المنى » سنة 
۸ه نسخة «هندية وما ضورها موسسة الأعلمي » روت( 
۰ھ . ) 


المستدرك على الصحيحين » لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاك 


النيسابوري ت ١٠٠٤ه‏ » النسخة امندية ومنها صور من قبل مكتبة 
ومطابع النصر الحديثة بالرياض بدون تارج . | 

مسند الإمام أحمد بن محمد بن حنبل »> ت ١١٤۲ه‏ » النسخة المصورة 
من قبل المكتب الإسلامي بدمشق » وبيروت » مع فهرست مسانيد 
الصحابة من قبل العلامة الشيخ محمد ناصر الدين الألباني . 

مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه » للحافظ أحمد بن أي بكر بن 


إماعيل الكناني البوصيري » ت ٦۹٦‏ ه » بتجقيق الشيخ محمد الننقي 


الكشناوي » دار العربية للطباعة والنشر والتوزيع »> بيروت › 
هھ الطبعة الاولى . ۰ 
E E‏ 


دا صاد. اامااے أ 
دار جار نصا عه والنشر بیروت ۰ 


العجم لآيات القران الكرم » لحمد بن فؤراد عبد الباقي» ت دار 
الكني ‏ المضرية ¢ ۳۹ ١إهى:‏ 

المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوي الشريف » لحماعة من 
عثان الذهبى » ت ۸٤۷ه‏ » الناشر : دار إحياء التراث العربي بحلب » 
TAY o‏ ۰ 
المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة » محمد 
ابن عبد الرحمن السخاوي » ت ١٠۹ه‏ » مطبعة دار الأدب العربي › 


E 


سج 


بمصر » سنة ١۷٠١ه‏ . 

المنتظم في تارج الملوك والأم » للإمام عبد الرحمن بن على بن الجوزي » 
ت ۹۷١ه‏ » طبعة اند » سنة ۷١٠٠ه‏ . 

موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان » نور الدين على بن أ بكر 
اميثمى » ت ۷٠۸ه‏ » تحقيق محمد عبد الرزاق حمزة » المطبعة السلفية 
بمصر . 

ميزان الإعتدال في نقد الرجال » للإمام محمد بن أحمد بن عثان 
الذهبي » ت ۸٤۷ه‏ » بتحقيق على محمد البجاوي » الطبعة الأولى › 
۲ه + الحلبي . 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة » جمال الدين أبو الحاسن يوسف 
ابن تغري بردي الأتابكي » ت ٤۸۷ه‏ » نسخة مصورة عن طبعة دار 
الكتب المصرية » ۳۸۳١ه‏ . 

ا غر لديف وار د لكين أو االسادات ارك ى 
عمد اکر ری ن الات © اه فق اهر آم لار :> 
وتحموة محمد الطاحي > دار إحياء الكتب العربية » الصاحبا عيسى 
البابي الحلبي بالقاهرة » الطبعة الأول . 


کی 


الواني بالوفيات » صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي » ت ٤٠۷ه‏ > 
الظبة الارل الرسخدة: 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان » لأبي إلعباس شمس الدين أحمد بن 
مد بن أن بکر بن خلکان » ت ۸۱٦ھ‏ › بتحیق الدکتور إحسان 
عا ر اقا ر e‏ 


ولاية الله والطريق آلا محمد بن على الشوكاني › بت ۲۹١۰‏ هھ 


بتحقیق إبراهم املال » طبعة ۸۹١۳٠ه‏ . 
هدية العارفين أسماء المؤلفين واثار المصنفين » إماعيل باشا بن محمد 
آان ن ج ن ب عدا اه وااو 


ب 


4 4 اا 

٤ه‏ » ثم اعيد تصويره سنة ۳۸۷١ه‏ » من قبل مكتبة المثني 

ببغداد » لصاحما قاسم محمد الرجب . 

: لتا ١‏ اد 

٠‏ - هذه هي الصوفية » عبد الر من ال وکیل »> ت ٤۳۹٠ه‏ » الناشر : دار 
الكت :اة و ف 


1) f HEE 


لا فهرست امجتريات العامة 1ا 


اموضوع 0 الفصل الأول 1 الصفحة 
ئي اسم ابن عرلي و نيه 6 و لقف و تشه وشا 5 NONE NE Se‏ 
0 الفصل الاي ل 


الاستفتاء » ما يقول السادة أئمة الدين » وهداة المسلمين في 
كتاب بين أظهر الناس » زعم مصنفه أنه وضعه وأخرجه للناس 
بإذن البی و ؟ ہے E see‏ 


دک رات ی دک ا ق ا e‏ 
جواب شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله ES aa‏ 
ابن عربي يبزيء فرعون من العذاب E O aa‏ 
ذكر جوأب من وافق شيخ الإسلام في إنكار مقالات ابن عربي 
وهو القاضي بدر الدين بن جماعة وتكفيره إياه a‏ 
ذكر جواب القاضي سعد الدين الحارفي قاضي الحنابلة بالقاهرة 
عن مقالات ابن عربي a a E e‏ 4 
ذكر جواب خطيب القلعة الشيخ شمس الدين محمد بن يوسف 
الجزري الشافعي عن مقالات ابن عربي . O‏ 
ذكر جواب الشيخ نور الدين البكري الشافعي عن مقالات 
ابن غر س O oo‏ 
ذكر جواب الشيخ شرف الدين عيسى الزواوي الالكي عن 
مقالات ابن عريي. SE sa tS‏ 


الشافعي e‏ و اگ 


كلام الحافظ ابن حجر في ابن عربي نقلاً عن البلقينى OS‏ 


كلام الشيخ أي عبد الله محمد بن عرفة الورغمي التونسي في 


EAS NEE AEE ابن عرلي‎ 


E E a AAS a 
انیحمر ي یحخدب ابن حجري ي تول‎ aac E GE سج چچ اؤ‎ 


له في جوأري الجن ea‏ 


ذكر شيء ما رى العلامة الفاسي المكي للناس في أمر ابن عربي 
والرد على اليافعي العني وتناقضه ٤‏ ذلك > وإزالة الاشكال 


رور 


الذي وقع فيه بعص الناس O DES CAE E‏ 


عودة إلى كلام الفاسي,› الناقل عن العلماء فتاويهم على كفر 
اہی غر ؟ والر غل این مسدئ ليد ابن غرف ومع قوله 
في شيخه وكان ظاهري المذهب في العبادات وباطني النظر في 
الاعتقادات » وثبوت لدى أهل العلم بان ابن مسدي كان 
يطعن في أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها » والرد عليه وكان 
أيضاً ينال من معاوية رضي الله عنه ومن ذويه 


طعن الشيخ تقي الدين على بن عبد الكافى السبكي في ابن 
عربي » ولذا لم يترجم له ولده عبد الوهاب السبكي في 
الطبقات الكبرى ولا الوسطى » ولا الصغرى » وكذا الأسنوي 
مع بيان عقيدة الشيخ السبكي الكبير في شد الرحال للقبول 
والرد عليه من قبل العلامة الإامام الشيخ ابن عبد اهادي في 


E A E 


طعن 1 1 1 11 طلاني ف ابن عرلي وفي مقالاته الكفرية PE‏ 


بعض تر جمة a‏ لذخي وقد ۰ ا 
الحقد اللمين نقلاً عن اليزان > وكذا أسقعطت بعض بعبارات 
تر جمة ابن عربي من العقد الشمین ص ۲/۱۸۹ وهي موجودة 


في الميزان ادرس الموضوع بالدقة حتى تقف على هذا التلاعب 


تعليق العلامة الفاسي على فتاوى علماء عصر ابن عربي فيه في 
نہاية الترجمة بقوله : وهذا الكلام فيه مؤخذات على ابن عرلى › 
دعا ابن العريبى الأنام ليقتدوا 

بأعورة الدجال في بعض كتبه 
وفرعون أسماء لكل محقق | 

إماما ألا تبا له ولربه 


طعن الإمام أبي زرعة في ابن عرلي o‏ 


العلامة صاحب تہذیب في ابن عرلي › 


e‏ ا سواء عليهم اانذرتم أم م 


تنذرهم 4 آي من سورة البقرة ES ASCE‏ 
قول الصدر القونوي في ابن عربي E SR EGE‏ 


الإمام أبو بكر بن محمد صالح الخياط يكفر ابن عربي 
قول العلامة شهاب الدين أحمد بن أبي بكر بن على الناشري 


ف ابن عرلي » وإثبات الكفر E E a‏ 


STA £ 


۲ 
TT 


— YY 
عودة إلى كلام الفاسي من العقد الثمين ص : : ۱ رده‎ 
Vea Î على الصدر القونوي › والدفاع عن الإمام‎ 


ابن عربي يحرف القران الكرمم وقد أثبت عليه الفاسي باإسناده 


کک ا E‏ چ 


4 


Y٤ 


Y1 


۷٦1 


۷۹ 


عن المزي » والرد عليه وقد زعم ابن عربي بان الكفر الوارد 
في القران هو ستر الحبة RE N eee SRN I‏ 
رد العلامة ابن المقريء على ابن عربي في قصيدة طويلة نقلها 
لفاسي في العقد الثمین ص ۲/٠۹۲‏ وهي EE)‏ 
ستة وسبعين بيتاً » ومنها عقيدة ابن عربي الكافرة والرد علا 


عن ابن المقريء وجاء فىپا 7 AR AY sm‏ 
ما رجالا 


7 إ2 


زجاة ت نفصزصس قإم 
يعومون في جحر الكفر زاخر 
ويا أيها الصوفي خف من فصوصه 
وخد بنهج سهل والجنيد وصالح 
وقوم مضوا مثل النجوم الزواهر 
عل ا وان ت ارا 
ولا لول الحق ذكر لذاكر 
رخال واوا ما الدار دان اقامة . 
فأ حیوا ليالمم صلاة وبيتوا 
ہا حوف رب العرش صوم البواکر 
عافة يوم مستطر بشره 
عبوس اميا قمطرير الظاهمر 
فققد نحلت أجسادهم وأذابا 
قيام ليالمم وصوم افمواجر 
أولمك أهل الله فالزم ٠‏ طريقهم 
تعليق الفاسي على هذه الأبيات في العقد الثمين ( ص : 


— ۷ 


(۲ / ۱۹۹ - ۹۷ 


كلام الحافظ ابن حجر في ابن عربي نقله الفاسي في العقد الشمين 


)۲/٠۹۸ (‏ » ومنه نقل العلامة الشيخ صا القبلي هذه 


الفتاوي الكثيزة في العلم الشاخ ( e )٦٠١ - ٦١١‏ 


الشيخ صالح المقبلي يتكلم في ابن عربي في العلم الشامخ 


REVERSES e )٥۷۰ ¬ ۴۲ : ص‎ ( 


الفصل النالث 1 


eS 
. الحدیث ودر قا قلا عن ا عري‎ 


mi الفصل الرابع‎ LJ 


لد إا 2 E es‏ 
في زيادة كلام أهل العلم التجرجي في ابن عربي واجواب عى 


ا ای ی ا و ر 

قول العز بن عبد السلام في ابن عربي وتکذیبه إياه ... وکذا 
ابن كثير ... ابن طولون الحنفي يقول في القلائد الجوهرية 
( ص ٥۳۹ - ٥۳۸‏ ) » أن أكثر من خمسمائة محدث حكموا 
بکفر ابن عرلي ‏ 

ک ةقر یری قنوا این طرارت رالد عا ا مان 
بولاية ابن عربي » من وجوه عديدة » وكلام الشيخ صلاح 

س 


الدين الصفدذي في اين عرني › ورعم إنسان في تو جيه دارم 
ابن عربي إلى الح والصواب » ومناظرة شيخ الإسلام معه في 


ا 


so ~1 
oV —= ل1‎ 


11 =~ ۸ 


ذلك وقد خاب کک وخسر . منام ابن عربي في تفضيل 
اللائكة على النبي علوشے به » واستدلاله بالباطل والرد عليه من 


E E a a . وجوه عديدة‎ 


تحقيق القول في تفضيل الأنبياء والرسل عليمم الصلاة والسلام 
على الملائكة وكذا صالح البشر TS Vea‏ 
ذكر ادلة الأخرين والرد علمما » والرد على الزخشري المعتزلي 
الذي قال بأفضلية الملائكة مطلقاً » وطعنه في مقام ألنبوة والرد 

عليه ورد العلامة البيضاوي على من فضل اللائكة » وكلام 
العلامة الإمام أي محمد بن أبي ضمرة وطعنه في الزخشري › 
وني كشافه » وذكر بعض الكتب التي تطعن في كشاف 
الزخشري وقفت عليما في تركيا » ورد العلامة الطيبي على من 


فضل الملائكة على الأنبياء والرسل علمم الصلاة والسلام ' 


ورده على الزخشري » وعلى كشافه في حاشيته على الكشاف › 
ورده على ابن عربي في تحريفه للقرآن الكريم خاصة قوله تعالى 
8 بل هو ما استعجلتم به رج فيا عذاب ألم الأحقاف آية 
۰٤‏ وني قوله تعالی : 4 حور مقصورات في الخيام ‏ 
الرحمن ا ۲ ۰ انظر العلم الشاح ( ص ٠٥٥١‏ ) » وقد 
استدل ابن عربي على باطله من حديث موضوع مكذوب › 


« علماء امي کاتیاء بني إسرائيل » n‏ 


قول العلامة المقبلي في ابن عربي » وقد أثبت عليه بأنه كان 


يرى نفسه أفضل من إلأنبياء والرد عليه yy‏ 


كلام ابن عربي في الأخذ عن الله مباشرة بلا واسطة کک 1° ا 


قول ابن عر في ف الولاية والنبوة ٤‏ و کان وق صا لل الولاية على 
النبوة والرد عليه یه 4 وکان قول : إن عقول اانا کا 
ساذجة » والرد عليه » ثم قول ابن عربي : إن الله لم يتسم 


کک 


بنبي » ولا رسول » وتسمی بالولي » فهذا يدل - حسب 
زعمه - على تفضيل الولي على النبي » والرد عليه من وجوه 
عة وقد مى الكبطان بول ايضا ب ا ورد ف القران 
الكريم في مواضع عديدة وكذا في السنة المطهرة الصحيحة . 
وإن قول ابن عربي في شعره الكفري هو أغلظ الكفر » وأشده 
من أي كافر » إذ قال : فيحمدني وأحمده .. ويعبدني ' 
وأعبده .. فيعرفني وأنكره ... وأعرفه AE e‏ 
في ضوء الكتاب والسنة » ثم الدفاع عن التبوة والرسالة بالأدلة 
والرد على ابن عربي في مقالاته الكفرية نقلها العلامة المقبلي في 
العلم الشاخ في طعن ابن عربي للأنبياء والرسل علمم الصلاة 
والسلام ... والرد على الزنادقة الذين قالوا : لو تحركت الملة 
في ليلة ظلماء فوق صخرة صماء » ولم أسمعها لقلت : إني 
خدوع والرد عليه في ضوء رد العلامة المقبلي عليهم EE ST e‏ 
كلام المعدلين لابن عرب والرد غلم . 

كلام اليافعي العني في ابن عربي وتعديله إياه والرد عليه من 
عدة وجوه مع تمجيد اليافعي للحلاج والرد عليه » وطعنه في 
'الإمام الذهبي والرد عليه ... وتمجيد اليافعي للسهروردي والرد 
عليه من وجوه عديدة » وتمجيد اليافعي لابن سبعين والرد 
عليه » وقد أثبت العلامة الفامي في العقد الثمين ( ٥/۳١١‏ ) 
أن ابن يعن كان اجر وات عله السخر ج و الكهيكدة وة 
أكل أموال الناس » وقد عكس اليافعي قضية السحر » فجعلها 
لابن سينا حسب ما وجد في مطبوعة لسان الميزان والرد عليه 


الشعراني أحمد بن عبد الوهاب وابن عرلي والرد عليما»› 
: 
ر واقات أن الشعراني کان قد استغاٹ بالبدو ي فحاءه البدوي 


E E 


حسب زعمه وقام من قبره الى مصر فحمله وزوجه فاطمة 
أم عبد الرحمن فوضعهما على قبة عبد العال فاتصلا هناك 
اتصالاً جنسياً وبعد خمسة أشهر والرد عليه ... والرد على 
صفي الدين بن ابي منصور في تمجيده لابن عربي وهو رجل 
مجهول ... وقول آبي العباس الغبريني في ابن عربي وأنه قال : 
إن ابا مدین م يمت حتى تقطب قبل أن يغرر بثلاث ساعات › 
وألْقطبية للعارف هي منتى ماله » وألرد عليه ... وترجمة 
القاضي أي بكر بن العربي لعلا يلتبس على الاس في الجحمع بينه 
وبين ابن عربي المرسي الضال 

والنهي النبوي عن البناء على القبور » والكتابة عليما » وإيراد 
الأخاديك اة لك ٠‏ اوعقي أسانيدها وار ةغل م 
بنى القبة على قبر ابن عربي بالشام تم العودة إلى كلام الشعراني 
الذي نقل عن العز بن عبد السلام مدحه لابن عربي وإثبات 


ا کذبه 5 م کد الاش عن لعلو 
العلوية > وعلوم الأسرار وهي علوم شيطانية تتكلم بها 
الشياطين من الجن والإنس وهم السحرة المشعبذون و معازرضة 
أهل مصر لابن عربي وحکمهم عليه بإهدار دمه على زندقته » 
وقضية يوسف الزواوي » ومسالة ( الحلال على حرام ) والرد 
عليه في ضوء الكتاب والسنة » تم الرد عليه من زعم قضية 
والبحر الحيط لعبض المحصوفة وهم أبعد خلق الله عن الكتاب 


کا 0 


A SRF 


والسنة » وذكر بعض قصص الأنبياء والرسل عليم الصلاة 
والسلام من القران الكربم وهو خاشعون لربهم جل وعلا في 
تضرعهم وانابتهم وني جميع تصرفاتہم i‏ 
ارد علي محمد بن علوي الالکي لإ ګیب في کاب اغتار من 
کلام الأخیار ( ص ۲۱ ۲۲ ) يمجد ابن عربي بقوله : قال 
الشيخ حي الدين ابن عربي قدس الله سره في بيان السنة » ثم 
نقل أشياء عنه وهي معارضة وخالفة للسنة النبوية على صاحبا 
الصلاة والسلام »> وقول ابن عربي فيما نقل عنه العلوي 
امذكور بقوله : قال الشيخ الأكبر قدس الله سره الأطهر : 
راعيت جميع ما صدر عن النبي عل سوى واحد ... ثم الرد 
عليه وإظهار كذبه وغشه » وذكر الجناية الكبرى التي ارتكبا 
في حرم الله المقدس في آخر الليل کا ورد في كتابه الذخائر .. 
yS :‏ 
نقل عن ابن مشيش قوله : وزج بي في جار الأحدية » وأنشلني 
من اوحال او وأغرقني في عين بحر الوحدة ... والرد 
عليما ردا قاطعاً » وإبطال هذا الكفر الصرج » ثم الرد عليما 
في تقسيمهما الإنسان إلى ثلاثة أقسام » وقد نقل ابن العلوي 
عن ابن عربي بعض الأشياء الطيبة الموافقة للكتاب والسنة › 
ولکن عمله کان خخالفها ظاهراً وباطناً ولم يثبت عنه إلا عن 
طريق العلوي هذا المعاصر » وأنى له إثبات ذلك عنه ؟ ثم إثبات 
أن ابن عربي لم يتزوج مع وجود القدرة الالية عنده » والبدنية 
ثم وصفه لبعض النساء بمكة في كتابه الذخائر وهو منوع 
شرعا ‏ تابا وة ت قول آبن غر + ګنت أطرفا ذاٹ 
ليلة بالبيت » فطاب وقتي وهزي حال كنت أعرفه فخرجت 
من البلاط » تم ذكر أبياتا عشقية غرامية اطبا لبعض 


E٣٣۲‏ س 
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العاشقات المهجورات من النساء .. والرد 
المناوي عبد الرءوف وابن عربي » والرد عليمما .. وإدخال 
٠‏ بعض الناس ترجمة ابن عربي في شذرات الذهب لابن العماد 
خحيانة منه وقد اكتشف هذا الأمر الخياني تماما بالأدلة القاطعة 
کا تجده في نہاية الموضوع ولا ذنب لابن العماد في ذلك ادرس 
لموضوع بالدقة ... وذلك في شذرات الذهب ( ص ۱۹۰ - 
۲ ) مع الرد على ما في هذه الترجمة الدخيلة المدخولة 
ظلماً وعدواناً وخيانة » وكذباً > مع إيراد الأدلة على بطلان 
هذه الترجمة المجيدية التي أدخلها داود بن سليمان الخالدي 
النقشبندي المتوفي ۲۹۹١ه‏ وذلك بعد موت ابن العماد وبمائة 
وثلاثين سنة وتجد ذلك في نباية الترجمة من هذا البحث » ثم 
اقرا موضوع أحمد بن عبد الوهاب الشعراني المعوفي 3 
۳ه الذي ذکره في طبقاته ( ص ۱۸۲ - ۱/۱۸۷ ) عن 
سبب حضوره مولد البدوي في هذا البحث ( ص ۲۱۲ - 
٠ ) ۷‏ إذ قال الشعراني : إن البدوي حضر عنده بمصر لكي 
حثه عل حضور مولده وذلك بعد موت أحمد البدوي بات 


السنين » ثم الرد على اليافعي فيما زعم من الباطل a‏ 
الرد على أبي الخير التبياني O‏ 


الرد مرة ثانية على المحد الفيروز ابادي .. 
الرد التفصيلي على المناوي .. 


جواب أحمد باشا e‏ 


المناوي يذكر قصة رجل كان يلعن ابن عربي عشر مرات ثم 


مات في حياة ابن عربي » اقرا هذه المهزلة والرد علا . 


المناوي یذ کر قصة ابن عرلي م ال الأعللى والرد عليه ا 
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المناوي يذ كر قول ابن عربي : إذا ترادفت عليك الغفلات وكثر 


قول ابن عربي وهو باط والرد عليه N‏ 


واستدلاله على باطله من اية القران الكريم # سنستدرجهم من 
حیث لا يعلمون 4 والرد عليه 


والتبديل ... وني كل نفس فهو العام بقوله تعالى : # كل يوم 


ALD LE SESE EGS SS هو في شان‎ 


ا E‏ الكلام › 


ra ROR A ea a aA 4 والرد عليه‎ 


النفس أو القلب » أ الروح أو السر لا في الكتاب والسنة والرد 


فول ان ی کو ما ج عل فو تارفن اقحات 


N IOI IT SY الاهية .. والرد عليه‎ 


قول ابن عربي : ومن لم يقم بقلبه تصديق ما يسمعه من كلام 
القوم فلا يجالسهم والرد عليه > وكذا الرد على الغزالي » 
وأبي يزيد البسطامي 
قول ابن عربي : لا تدخل الشبهة في المعارف والأسرار الربانية > 
وإنما محلها العلوم النظرية والرد عليه 
نهاية العارفين منقولة غير معقولة من كلام ابن عربي والرد عليه 
في ضوء الكتاب والسنة 


~~ o1 
YoY E la قول ابن عرلي‎ 
Yo کلام شيخ الاسلام ابن تيمية ورده على المتصوفة في هذا اباب‎ 

كلام ابن عربي الكفري والرد عليه » من أدرك من نفسه التغير . 
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قول ابن عربي : کل من آمن بدلیل فلا وثوق بایانه لأنه 
نظری والرد عليه AE E A N RSG SEAS‏ 
شرط الكامل : الإحسان إلى أعدائه من قول ابن عربي »› 
وإظهار الملاحظات حول کلامه هذا وإثبات آنه کذاب في هذا 


O ENR ree ES EGS Sd 
OY ATE is E ا‎ TE المريد في التربية لا ظهور‎ 


قول ابن عربي : الصوفي من أسقط الياءات الثلاث فلا يقول : 
لي » ولا عندي » ولا متاعي » أي لا يضيف لنفسه شيعا . | 
والرد عليه FO N asa eRe‏ 
SS )‏ 

واحدأ من شرائع الأنبياء .. إخ .. والرد عليه من وجوه عديدة 
وتناقضه في ذلك E aa‏ 
قول ابن عربي : الأسماء الإهية كلها التي تتوقف وجود العام 
عليما أربعة لا غير : الحي » القادر » المريد » العام » والرد 
عليه . وإثبات أن ترجة ابن عربي في شذرات الذهب لابن 
العماد ( ص ۱۹۰ - ٠/۲١۲‏ ) مدخولة ومدسوسة من قبل 
من مى نفسه داود بن سليمان الخالدي النقشبندي الحنفي 
اتوي سنة ۲۹۹١ه‏ » ادرس هذا الموضوع بالجدية حتى تقف 
على هذه الخيانة الكبرى وال جناية العظمى على العلم والعلماء ) 
من قبل هولاع الرنادقة سسس RN E‏ 1 
إيراد أسماء الله الحسنى من البخاري وبشرحه الفتح والكلام ) 


قول ابن عربي : أخبرني من أثق به » قال : دخلت على رجل ٠‏ 
فقيه » عام متکلم فوجدته بمجلس فيه الخمر وهو يشرب ... 


£ س 


والرد عليه ea‏ 


قول الخالدي النقشبندي الذي أدحل ترجمة ابن عربي في 
شذرات الذهب من عند نفسه : ومن شعر ابن عربي الرائق › 
ثم ذكر الأبيات الخليعة وهي أربعة عشر بيتاً وفيا الخلاعة 
وامحون » والرد علا 
قال الخالدي النقشبندي في ابن عرلي : إنه كان مجتہداً مطلقاً 
بلا ریب والرد عليه من واقع حاله وأمره وعقیدته 
دفا ع الخالدي النقشبندي عن ابن عرلي بقوله : إن لم تره فهذه 
آثاره وهذا ما نقم عليه أُحد فیما یعلم بغیر ما فهمه من کلامه 
من الحلول والاتحاد والرد عليه : وإيراد قضايا كثيرة فيا الاتحاد 
والحلول 
قول الخالدي التقشيندي ثم نسبه إلى اين عري ( 
تعالٰی لم يوجد العام لافتقاره إليه وإغا الأسباب في حال عدمها 
الإمكاني ها قد طلبت إلح ... والرد عليه من وجوه عديدة 
جواب الخالدي النقشبندي عن ابات قاها ابن عرلي وفيا 
الإلحاد والحلول والاتحاد » يقول الخالدي : إنبا مدسوسة على 
ابن عربي والرد عليه وإثبات أن الأبيات لابن عربي مع دليل 
قاطع على بطلان ما زعمه الخالدي 
الفصل الخامس 0 

في بعض شيوخ ابن عرلي .. 
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